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PROLOGO A LA PR1MERA EDIC10N 


Las pdginas cl if idles de la Biblia no son pocas. Despues de 
mas dc veintc siglos de empchosas indagaciones, sostenidas por la 
fe o simplemente por la estima del libro mas venerado de la lite- 
ratura mundial, se ha esclareddo mucho, pero no todo. 

SI la Biblia no fucra palabra de Dios, nos podriamos resignar 
a no entenderla; pero ante la palabra divina, la indiferencia o la 
apatia son llanameiite un absurdo. Por esto toda generation 
cristiana tiene una ^vocation biblica y> ; ha sido llamada a la lec- 
tarn ij asimiladon del libro divino, aprovechando las particulares 
actitudes dc religiosidad g de cultura que son la caracteristica y 
la riqueza peculiar de cada epoca. 

El mundo contemporaneo, hay que reconocerlo, no se ha 
sustraido a cste deber. Antes bien, hoy en todas partes se habla 
entre catolicos y entre protestantes del u retomo a la Biblia” {l K 

El haberse cmprendido nuevamente y sin perdida de tiempo 
los estudios biblicos en la postgucrra, avalorados por una produc¬ 
tion notable por su cantidad y calidad, orientados hacia nueoos 
horizontcs, sc explica en gran parte por el valicnte apoyo del 
Magisterio de la Iglcsia. 

En efecto, en estos liltimos ailos, este no se ha limitado , como 
solia suceder antes, a traer juicios autorizados sobre los resul- 
tados de la critica literaria e lustorica en el campo biblico, sino 
que denodadamente ha trazado nuevos derroteros, exhortando a 
los exegeias a recorrerlos con prudencia y libertad iluminada 
y moderada por el respeto debido a la genuina Tradition catolica 
y a las directions de la Autoridad Eclesiastica. 

Estdn animados dc este espiritu sabiamente innovador y de 
calida exhortation los tres documentos mas notables en ma¬ 
teria biblica emanados de la Santa Sede en los liltimos ocho 
ahos: la Enciclica u Divino afflantc Spiritu ,y ; la Carta del Se- 
cretario de la Pontificia Comision Biblica al Card. Celestino 
Suhard, Arzobispo de Paris, sobre las fuentes del Pentateuco y 
sobre la historicidad de los once primeros capitulos del Genesis; 
la Enciclica t{ Humani generis”. 

* * * 

(1) V£ase la docuraentacidn en La Bible et le prtlre, Lovaina 1951, p. 1-25; S. De 
Dietrich, Le Rcnouveau Biblique, Neuchatel-Parls 149 (Protestante). 
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La Enciclica “DIV1NO AFFLANTE SPIRITU” (t) , dirigida 
a la Iglesia universal en plena guerra, el 30 de septiembre de 1943, 
quiere ante todo conmemorar la publicacion de otro documento 
pontificio, la “PROVIDENT1SSIMUS DEUS” del papa LEON 
XIII del 18 de noviembre de 1893. 

PIO XII llama al documento leoniano “la Carta Magna de los 
estudios biblicos”. En realidad constituyo un sapientisimo pro- 
grama de trabajo en un momento en el cual la exegisis catolica 
habia sido atacada de sorpresa por los rudos golpes del raciona- 
lismo, el cual se servia de los inmensos recursos de la critica 
literaria e historica para demoler radicalmente la fe en la ine- 
rrancia y, por lo tanto, en el origen divino de la Biblia. 

El Pontifice enumera las grandes iniciativas biblicas catolicas 
de los ultimos cincuenta ahos, de las cuales la “PROVIDENTIS¬ 
SIMUS DEUS” fue la inspiradora: la creacion de la Comision 
Biblica (1902), la fundacion del Pontificio Instituto Biblico (1909), 
la Comision para la revision de la Vulgata (1907), la ereccion de 
la Abadia benedictina de S. JERONIMO en la Urbe (1933) y la 
institucion de los grados academicos en Ciencias Biblicas (1904) 
y a las multiples exhortaciones e instrucciones para la reforma 
y florecimiento de los estudios biblicos en los seminarios. 

La segunda parte de la Enciclica es programatica. Toda ella 
es una invitacion apremiante (como hubo pocas en el pasado) a 
un trabajo siempre mas intenso e inteligente. El Pontifice ad- 
vierte a aquellos que identifican la fe con un estancamiento cul¬ 
tural, que en el campo biblico hay aiin mucho que liacer, aunque 
lo hecho representa un patrimonio de incalculable valor. 

Despues de recalcar la necesidad de restablecer el texto origi¬ 
nal de los libros sagrados mediante la critica textual y de inculcar 
el primado del sentido literal y el empeho que debe tener el exe- 
geta en ilustrar sobre todo el contenido religioso del texto sagrado, 
el Pontifice deja constancia de los nuevos medios e instrumentos 
de investigacidn que, gracias a Dios, nuestros tiempos ofrecen a 
la exegesis, no obstante las nuevas dificultades. 

Ha sido ante todo un merito de la teologia modcrna el profun- 
dizar en el concepto de inspiracion, de tal suerte que ha permitido 

(2) Ada Apostolicae Sedis 35 (1943), 279-326; E. B. 538-569; vAase Encvclique sur let 
Studes biblique s, introduce ct commence par L. Cerfaux, Bruxelles. - La traduccidn 
castellana en la IntroducciAn a la versiAn directa de los Originales por E. Nacar y 
A, Colunca. B. A. C. - Madrid. Las citas que se hacen son scgAn esta vcrsiAn, que nos 
parece mds castiza que la oficial. 
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una mas adecuada valoracion del aporte humano en la compo- 
sicion del libro divino. Dios es el autor principal, pero, habiendo 
tornado como colaborador, o mejor como instrumento, al hombre, 
ha respetado no s6lo su naturaleza inteligente ij libre, sino todas 
sus caracteristicas personales de ingenio, temperamento, menta- 
lidad, cultura, etc. De suerte qae la Biblia, al mismo tiempo que 
refleja adecuadamente el pensamiento divino, conserva en su 
estructura el sello del tiempo y del ambiente en los cuales se 
publico. 

Por tanto el genuino sentido de la Sagrada Escritura solo se 
alcanza despues de establecer cuidadosamente el i( genero litera- 
rio” de cada libro y, a veces, de cada pdgina. En efecto, al genero 
literario esta ligada la intencion del autor divino-humano de la 
Biblia. 

Como el genero literario consiste en la categoria segun la 
cual se puede clasificar una produccion literaria, teniendo pre¬ 
sente la materia, forma, fin del autor, etc., sera necesario infor- 
marse acerca del modo de discurrir, narrar, escribir propio del 
ambiente biblico. 

El inmenso material literario, historico y arqueologico que los 
descubrimientos modernos han puesto a disposicion de los estu- 
diosos, forma el terreno en el cual sera posible encontrar la clave 
para descifrar paginas biblicas hasta ahora sin comprender. Es 
facil ver lo complejo de este trabajo que debe valerse de los re - 
sultados no de una ciencia sola sino de muchas, ya en si vastas 
y complicadas. Quiere el Papa que el exegeta se lance con ardor 
y prudencia en esta direccion y, consciente de la dificultad de su 
mision, reclama de todos el deber de juzgar a los estudiosos y a 
sus investigaciones no solo con justicia sino tambien con caridad. 

Esta parte de la Enciclica representa el pasaje caracteristico; 
en efecto, no hace muchos ahos, el estudio de los generos litera- 
rios, por falta de enfoque adecuado y defectuosa exposicion, era 
mirado con desconfianza y recelo. 

La Enciclica pasa luego a la parte de exhortacion pastoral: a 
los fieles, que participen con mas abundancia de los tesoros con- 
tenidos en los libros sagrados; y a los seminarios, que pongan 
la maxima intensidad en los estudios biblicos. 

El documento concluye con una alta valoracion del oficio y 
figura del que enseha y estudia la Sagrada Escritura. El 
Papa tiene expresiones de ternura, como pocas veces se encuen - 
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trail en documentos oficiales . Se tiene la impresion de que el 
Pontlfice, que hasta ese momento ha hablado como Maestro, 
qniere despedirse con el afecto de padre, sabiendo bien cudnlo 
hecesita el estudioso de ser animado y de que depositen en el la 
confianza. 

* * * 

LA CARTA DEL SECRETARIO DE LA PONTIFICIA CO- 
MISION BIBLICA AL CARD . CELESTINO SUHARD, Arzobispo 
de Paris, con fecha de 16 de enero de 19^8 (s) , representa una 
aplicacion concreta de los principios inculcados por la Enciclica 
“DIVINO AFFLANTE SPIRITU” a dos problemas: el origen 
mosaico del Pentateuco y el “genero liierario >> de los once pri- 
ineros capitnlos del Genesis . 

Es fdcil comprender la importancia del primer problema. De 
la autenticidad mosaica del Pentateuco depende, en efecto, en 
gran parte (si se prescinde de la inspiracion divina) el valor his- 
torico de los cinco primeros libros de la Biblia, qne representan 
el fund ament o de todo el Antigno Testament o. Mientras la critica 
acatolica hoy se retira de las posiciones extremistas dominantes 
principalmente al fin del siglo pasado y principios del actual, la 
Comision Biblica, precisando mas las respuestas dadas en 1906 , 
declara qne a Aloises hay que atribuir “gran parte” del Penta - 
teuco y deja asi campo libre a las investigaciones que determinen 
los documentos usados por el antor, las adaptaciones posterio- 
res, etc . 

La segunda cuestion sobre “los generos literarios” de los once 
primeros capitulos del Genesis, qne contienen la prehistoria bi - 
blica desde la creacion del mundo hasta la vocacion de Abraham, 
no tiene en la Carta de la Comision una respnestn definitiva, 
piles no la permite todavia el estado actual de las investigaciones . 
Con todo es notabiltsiina la declaracion de qne esta parte del libro 
sagrado no encuadra en ningun “genero literario Jf cldsico ino - 
demo o grecodatino; esto qniere decir qne, aim dentro del campo 
catolico, se puede someter a una prudente discnsion el sentido 
obvio estrictamente literal de aquellas partes no doctriuales del 
relato biblico, qne no tcngan una confirmacion en el resto de la 


(3) Acta Apostolicac Sedis 40 (1918) 45-48, texto original en francos, reproducido y 
traducido al caslellano en Documentos Btblicos, por Salvador Munoz Ici.fsias, B. A. C., 
Madrid 1955, nros. 603-667; Enchiridion Biblicum 577-581. 
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revelation. Discutir no quiere decir hacer nna exegesis desenfre- 
nada, sino solo buscar aun, usufructuando lodas las ciencias 
auxiliares, hasta que se haga plena luz sobre el significado precise 
de la narration biblica acerca de los orUjenes del mundo, de la 
humanidad y del pueblo escogido. 

* * * 

Una serie de graves llamados a la prudencia, a la seriedad cien- 
tlfica y al sano metodo teologico es lo que contiene la ENCICLICA 
“I1UMANI GENERIS” en una reseha de los errores o peligros 
de desviacion doctrinal, caracteristicos de nucstro tiempo. 

En el campo biblico se reprueba ante todo la limitation de la 
inspiration divina y de la inerrancia solo a materias concernientes 
a la fe y cost timbres, puesto que, segun la constante ensenanza de 
la Iglesia, toda la Sagrada Escritura tiene a Dios por autor, de tal 
suerte que son divinas todas las ideas, como divinas son todas las 
palabras. 

El segundo error es la distincion entre un presunio senlido hu- 
mano en la Biblia y el sentido divino, el cual solo seria infalible; 
mientras que, en realidad, por el teandrismo biblico. el pensa- 
miento divino se encarna en el humano y en el se funde. 

El tercer error consiste en el rechazo de la Tradition y de la 
analogia de la fe (armonia entre los dogmas), cuando precisa- 
mente ellas constituyen la regia de oro para la interpretation de 
un libro, que, siendo fuente de la divina revelation. estd con - 
fiado al Magisterio de la Iglesia y se inserta naturalmente en el 
conjunto del deposito de la fe, a cuya luz ha de ser leido e 
interpretado. 

El cuarto error es el abandono del sentido literal por el lla- 
mado sentido simbolico y espiritual, como panacea de todas las 
dificullades biblicas, sobre todo en el Antiguo Testamento. Por 
mas sednetor que aparezea bajo el punto de vista apologtiico y 
pastoral, este metodo nos llevaria al mayor descredito de la Bi¬ 
blia, porque el texto sagrado, cuyo estudio debc ser la busqueda 
del pensamiento divino, degeneraria fatalmente en palestra del 
mas desenfrenado subjetivismo. 

Junto con esta resend de opiniones erroneas que estdn en 
abierta contradiction con posiciones ya conquistadas por la teo- 


(4) Actn Apnsiolicne Sedis 42 0950)* 565-580; el texto italinno sc halla en C.ivilla 
Cnllnlicn 101 (1050) II, 457-472; '‘Colcccidn Complela de Enctelicas”, Guadalupe. Buenos 
Aires, 2? edic. 1958. 
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logia y la exegesis catolica, la Enciclica esclarece problemas aun 
discutidos, o al menos considerados como tales por algunos. Asi, 
mientras se concede libertad de indagar o discutir la hipotesis 
evolucionista acerca del origen del cuerpo humano, la hipotesis 
poligenista es juzgada como inaceptable para los catolicos, porque 
no se ve como pueda conciliarse con el dogma de la trasmision 
del pecado original . 

Al contrario es cuestion discutible el genero literario de los 
once primeros capitulos del Genesis. La Enciclica se remite a la 
Carta al Card. Suhard, al paso que sehala la erronea interpreta¬ 
tion que de ella ha hecho algun exegeta; reproduce palabras 
textuales, insistiendo, empero en que, no obstante el lenguaje 
sencillo y metaforico, el relato biblico sobre los origenes de la 
humanidad y del pueblo escogido ha de ser considerado como 
historico. 

Por lo demas todo el Antiguo Testamento, aunque tal vez se 
haya tornado de narraciones populares, por el hecho de haber 
sido elaborado bajo el influjo de la inspiracidn divina, esta ase - 
gura al hagiografo en el campo historico <( una evidente snperio- 
ridad sobre los escritores profanos”. 

£ s$: -Sc 

Hemos querido hacer esta rdpida sintesis de los tres docu- 
mentos pontificios como norma constante para nosotros y los 
lectores, de las tineas directivas de nuestras fatigas. 

La presente publication no es una antologia de todas las pd- 
ginas dificiles del Antiguo Testamento y ni siquiera una serie de 
ensayo de exegesis integral. Solo pretende esclarecer los pasajes 
mas oscuros de algunas pdginas del Antiguo Testamento. 

Nos atrevemos, con todo, a esperar el haber conseguido jus- 
tificar suficientemente las conclusiones; sin embargo, con fre- 
cuencia las proponemos como etapas de la investigation o ten- 
iatiuas de solution. 

No se asuste el lector si no todo resulta claro. Lo esencial en 
la Biblia es clarisimo , y quiera Dios que supieramos asimilarlo 
todo , antes de suscitar dificultades sobre problemas marginales. 
Recordemos que en la exegesis como en cualquier actividad hu- 
mana es necesario “practicar la paciencia, que es prudencia y 
sabidnria de la vida”. (Carta al Card. Suhard). 



ADVERTENCIA A LA 3? EDICION Y KOTA DEL TRADUCTOR 


11 


Agradecemos a cuantos nos han animado g aconsejado, en 
particular al Rmo. Prof. Fernando Maggioni g al Rmo. Dr. Gra- 
cioso Ceriani, presidente del Didascaleion donde hicieron su pri- 
mera aparicion algunos de los teinas de este libro. 

Vaya tambien nuestro mas vivo agradecimiento a nuestros 
venerados maestros del Pontificio Instituto Blblico de Roma, a 
quienes pedimos perdon si en nuestro modesto trabajo no hemos 
sabido aprovechar integralmente sus sabias ensenanzas. 

E. GALBIAT1 - A. PIAZZA 
Venegono Inf. - Genova, 30 de mayo de 1951 


ADVERTENCIA A LA III EDICION 

La obra ha sido refundida en la mayor parte de los punto» 
con la preocupacion de ponerla al dia y de una mayor claridad. 
Agradecemos a cuantos con oportunas sugerencias nos han faci- 
litado nuestro cometido. 

E. G.-A. P. 

Venegono Inf - Genova, 8 de agosto de 1954 

ADVERTENCIA DEL TRADUCTOR 

Hemos procurado ser fieles al pensamiento y a la letra de los 
autores. En cuanto a la traduccion de los pasajes de la Sagrada 
Escritura, hemos seguido las modernas versiones de Nacar-Co- 
lunga (para el A. T.) y Bover-Cantera (para el N. T.). Sin duda 
qne esta es la mente de los autores. Sin embargo cuando los auto- 
res dan una traduccion propia como base de argumentacion, 
reproducimos sus palabras. Tambien nos hemos permitido ahadir 
(entre parentesis) el significado de algunas palabras mas difidles. 







INDICE SU MARIO 


Prdlogo a la primcra Edicidn . 5 

Advertencia a la III Edicion y Advertencia del Traductor . 11 

Introduction 

^La Biblia, un libro dificil? 

*La Biblia, un libro dificil? . 17 

A. - No satisface la curiosidad cientifica . 18 

B. - No satisface la curiosidad historica . 19 

C. - Las doctrinas religiosas y morales no hallan una formulacibn per- 

fecta y definitiYa. 21 

CapItulo I 

Los generos literarios en la Biblia 

A. - iQu6 es “genero literario”? . 29 

B. - Los generos literarios y la inerrancia . 35 

C. - La expresion literaria de la realidad espiritual . 39 

Capitulo II 

Realidad historica y generos literarios 

A. - Distincion entre la sustancia del hecho historico, modalidad de los 

pormenores y forma literaria . 45 

B. - Realidad historica y procedimientos redaccionales . 47 

a) La dramatization . 47 

b) La narracibn sintetica. 49 

c) La esquematizacion y el mbtodo de los circulos concbntricos . 50 

C. - Realidad historica y cdnones artisticos . 51 

a) El paralelismo . 52 

b) El numero . 56 

D. - Realidad histdrica y lenguaje figurado . 58 

a) Frecuencia del lenguaje figurado . 58 

b) Historia en forma de alegorfa . 59 

c) Historia en forma de parabola . 60 

d) Un hecho histdrico bajo las apariencias de otro hecho histdrico 61 

e) Simbolos . 64 

f) Narraciones historicas solo en apariencia . 65 

E. - Unidadjiteraria y documentos citados . 67 

F. - Conclusion: parte de crdnica e historia exacta y su relacidn con 

la parte estilistica. 71 

Capitulo III 

La narracion biblica de la Creacion y la Ciencia 

Introduccion: La narracioa biblica . 75 

A. - Justificacion de nuestro principio exegetico . 79 

a) Existencia de dos narraciones de la creacion . 80 































14 


1ND1CE SUMARIO 


b) Forma estilistica de la primera narracidn de la creacidn. 81 

c) Estructura de la segunda narracion de la creacidn. Conclusidn . 8G 

B. - Ensenanza bi'blica sobre el origen del mundo . 90 

a) Las ideas preexistentes al relato biblico . 90 

b) La doctrina bfblica y su expresidn . 92 

C. - La ensenanza biblica sobre el origen del hombre . 95 

a) Doctrina de Genesis 1 a 2 . 95 

b) La hipotesis evolucionista . 99 

c) El evolucionismo y el relato biblico . 102 

d) El origen de la mujer (Eva) . 105 

Capitulo IV 
El pecado original 

A. - La narracidn biblica (Genesis 3) . Ill 

B. - Doctrina Teoldgica y contenido historico de Genesis 3 . 113 

1. -E1 estado de Adan y Eva: a) la inmunidad corporal; b) la inte- 

gridad; c) inmunidad de dolor; d) la ciencia; e) la elevacion 
al estado sobrenatural . 113 

2. - Motivo y modalidad de la prueba de la caida . 117 

3. - El tentador . 122 

4. - Propagacidn de la culpa original . 124 

5. - La hipotesis poligenista . 127 

C. - Las ideas del antiguo Oriente . 131 

D. - El gdnero literario de Genesis 3 . 136 

1. -E1 drbol de la vida . 137 

2. - El Arbol de la ciencia del bien y del mal . 139 

3. - La serpiente tentadora . 140 

4. - El jardin-paraiso . 141 

5. - Conclusiones . 142 

CapItulo V 

La exegesis de Genesis 1-3 y la tradicion eclesiastica 

A. - Estado de la cuestidn . 147 

B. - Epoca patristica . 148 

1. -La creacidn en seis dias . 148 

2. -La creacidn de Addn y Eva . 149 

3. - De las modalidades del pecado de Ad6n. 150 

4. - La exegesis de la escuela antioquena . 152 

C. - La dpoca moderna . 156 

CapItulo VI 

El Antiguo Testamento y la Prehistoria 

A. - La Prehistoria . 163 

1. -E1 paleolitico inferior. 164 

2. - El paleolitico medio . 165 

3. - El paleolitico superior . 166 

4. - El mesolitico . 167 

5. -Neolitico . 167 

6. - Eneolitico . 168 

7. -Bronce y hierro . 169 

B. - La antigiiedad del gdnero liuiuano y las genealogias biblicas. 170 

C. - El progreso de la civilizacidn humana . 176 

a) La inteligencia . 17Q 













































INDICE SUMARIO 


15 


b) Las ideas religiosas y morales . 178 

c) La t6cniea y las noticias acerca de los cainitas. 178 

D. - La extension y la 6poca del diluvio . 183 

a) Universalidad del diluvio . 184 

b) El diluvio y la prehistoria ... 187 

E. - Las circunstancias y el sentido del diluvio biblico . 188 

a) Las circunstancias . 188 

1) La comparacion con la literatura mesopotamica . .. 189 

2) Andlisis literario de la narracion misma . 192 

b) El sentido del diluvio biblico ... 194 

F. - La torre de Babel . 190 

Capitulo VII 

El Antiguo Testamento y la Historia 

A. - El periodo de los reyes y la historia . 205 

B. - El periodo de Moists hasta David . 208 

C. - La historia de los Patriarcas . 209 

Capitulo VIII 

Los milagros en el Antiguo Testamento 

A. - Observaciones generales . 217 

1. - Existencia de los milagros en el Antiguo Testamento . 217 

2. - El milagro y la intencion del hagiografo . 218 

3. - La frecuencia de los milagros .. 220 

B. - Juicio sobre algunos hechos milagrosos . 221 

1. -Las plagas de Egipto . 221 

2. - El paso del Mar Rojo . 223 

3. - El man£ .. 226 

4. - El milagro del sol en el Cap. 4 de Josue . 228 

Capitulo IX 

La verdadera religion y el Antigno Testamento 

A. - El Concepto de Dios . 235 

1. - Los castigos de Dios . 230 

2. -Los castigos de los inocentes . 237 

3. -<rDios, causa de los pecados? .. 239 

B. - La doctrina de la retribucion . 241 

1. - El “mas all£” en los libros mas antiguos del Antiguo Testamento 242 
- La retribuci6n colectiva . 245 

3. - Los problemas de la retribucion individual. 248 

a) La retribucion individual . 248 

b) La retribucidn individual terrena. 249 

c) El problema de la retribucion en Job y Tobias . 249 

d) El problema de la retribucidn en el Eclesiastes . 252 

e) Solucion mistica de algunos salmos . 254 

4. - Retribucion en el “m£s all5” . 256 

a) Retribucidn despuSs de la muerte . 256 

b) La resurreccidn . 258 

C. - Las exterioridades de la Religion de Israel . 259 












































16 


1ND1CE SUMAR10 


Capitulo X 

La moral y el Antiguo Testamento 

A. - El odio a los enemigos . 266 

B. - El odio contra los pueblos enemigos . 271 

C. - Las guerras de exterminio . 273 

D. - El divorcio y la poligamia . 277 

E. - Las impurezas legales . 281 

F. - Narration de culpas y libertad de lenguaje . 282 

Capitulo XI 
El Mesianismo 

A. - Nociones generales . 287 

1. - Extension del tdrmino Mesianismo . 287 

2. - Expresion literaria de la realidad mesi&nica . 291 

a) Lenguaje portico . 291 

b) Revestimiento histdrico . 292 

c) Perspectiva profetica . 293 

d) Profecias de doble proposito . 294 

e) Profecias de los bienes temporales y perspectiva escatologica 297 

f) Profecias mesianicas y la suerte de la nacidn israelita .... 298 

B - El Mesias y la obra mesianica . 302 

I. - El mesianismo pre-israelitico . 303 

a) El protoevangelio. 303 

b) La bendicion de Sem . 307 

II. -El mesianismo israelitico . 308 

1. -E1 mesianismo en las bendiciones patriarcales . 308 

2. - El mesianismo en las instituciones histdricas de Israel ... 311 

a) El reino y el Mesias-Rey . 311 

b) El culto futuro y el Mesias-Sacerdote . 316 

c) La alianza nueva y el Mesias-Alianza . 320 

d) La futura liberation y el Mesias-Redentor. 323 

e) El Mesfas-Profeta y Victima por los pecados .. 327 

Conclusion . 333 




























INTRODUCCION 


lLA BIBLIA, LIBRO DIFICIL? 


F<i gt iid $ DifUilcs Jc I a Bibha 2 







^LA BIBLIA, LIBRO D1F1CIL? 


A1 encontrar en este nuestro libro recogidas y juntas alguuas 
de las paginas diffciles de la Biblia no quisieramos que 
quedase en el lector la impresion erronea y por demas desconcer- 
tante de que la Biblia entera esta erizada de dificultades o pro- 
blemas. A1 conlrario, las paginas diffciles son puntos oscuros 
sobre un fondo luminoso, pues que la mayor parte del libro 
sagrado puede ser inmediatamente entendida y apreciada aun 
por el lector moderno, sea desde el punto de vista literario, artfs- 
tico e historico, sea principalmente desde el punto de vista 
religioso. 

Las ideas religiosas basicas, la poderosa trama de la historia 
bfblica (^que otro libro narra sucesos de tanta importancia y de 
tan larga resonancia?); el eco, generalmente lleno de afanes, de 
las vicisitudes nacionales de Israel, ora manifestando la sabidurfa 
de los reyes y siibditos, pero mas frecuentemente su tiranfa y 
corrupcion, ora describiendo las rafagas de fausto oriental en 
triunfos politicos y militares, pero mas amenudo humillado con 
las invasiones de ejercitos extranjeros y las deportaciones, y todo 
salpicado de pintorescos cuadros de vida pastoril y familiar; las 
invectivas de los profetas contra la corrupcion delos ciudadanos 
y las injusticicias sociales; el fresco lirismo de los Salmos, que 
maduran la poesfa en oracion; los consejos y avisos llenos de 
sentido comun y realismo de los libros Sapienciales: todo es tan 
facil, obvio y claro que no hay mas que desear. 

Si el Antiguo Testamento fuera el libro diffcil que muchos se 
imaginan, no se comprende como por espacio de mas de dos 
milenios haya alimentado la religion, la cultura y el arte de in- 
numerables generaciones. 

Las dificultades comienzan cuando nosotros, los modernos, 
introducimos preocupaciones y exigencias nuestras, desconocidas 
a los antiguos escritores y lectores. 

Nuestro error esta en acercarnos al Antiguo Testamento con la 
pretension de encontrar en el una respuesta que satisfaga nuestra 
curiosidad cientffica e historica y ademas una exposition de las 
doctrinas religiosas y morales con rigor academico. 

Si todo esto estaba fuera de las intenciones del autor sagrado 
^quien tiene la culpa de la desilusion? Evidentemente que nos- 
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otros, lectores poco avisados. Pero con creces quedamos compen- 
sados de esta desilusion con lo que nos ofrece el libro divino: el 
valor religioso del universo y de la historia humana, y la docu¬ 
mentation mas sorprendente del hecho mas extraordinario y 
paradojal, cual es la compenetracion del pensamiento y de la 
action divina en las ideas religiosas y morales y en el curso de la 
vida humana individual y social. 

A) — Ante todo las paginas que hemos escogido para exami- 
nar, no van a satisfacer nuestra curiosidad cientifica. Mas que 
la cronica de la formation de la corteza terrestre o de la organi¬ 
zation del firmamento o del progresivo desarrollo de la vida, nos 
ofrece solo expresiones poeticas o metaforicas que reflejan una 
teoria enteramente popular y oriental, en modo alguno cientifica. 
Pero, como recompensa, cuanta exactitud y profundidad de juicio 
sobre el valor del universo. 

El Antiguo Testamento se abre con la declaration de que 
Dios ha creado todas las cosas de la riada. Por tanto Ci todo lo 
que no es Dios es de Dios”. Es en verdad muy dificil, por no decir 
imposible agotar el caudal doctrinal y vital de esta afirmacion, 
con ser tan sencilla. 

Las creaturas visibles e invisibles, en todas las fibras de su 
ser, en toda fase de su actividad, en sus perfecciones, son total- 
mente de Dios. La cosmogonia mosaica lo subraya a cada paso: 
la palabra de Dios lo crea todo, la bendicion divina da la fecun- 
didad. Por esto todo el universo es liermoso, todo es bueno. (Ge¬ 
nesis 1 , 22-28 tj 31). 

Ninguna fuerza ciega o maltiica anida en las cosas. Mientras 
que al antiguo oriental el espectaculo de la inmensidad y com- 
plejidad del universo lo espanta y se arma de amulelos magicos, 
al hombre biblico lo mueve a la adoration, a la admiration, a la 
alabanza y al agradecimiento hacia el Creador. 

En medio del universo visible, formando parte de el con 
intimas relaciones, pero domiiiandolo, esta el liombre. Ningiin 
libro tiene una conception tan marcadamente antropocentrica 
(antropocentrismo relativo, liaturalmente) comparable con la de 
la Biblia: “poblad la tierra y sujetadla y dominad sobre los peces 
del mar y sobre los volatiles del cielo y sobre las fieras de la tie¬ 
rra” (Gen. 1,28). Y esto unicamente por aquel desiello divino 
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que hay en el hombre, el cual, sacado “del fango”, ha sido ele- 
vado a la dignidad de imagen y semejanza de Dios. 

Pero la mas preciosa recompensa por la desilusion cientifica 
del lector de la Biblia es el encontrar precisamente en aquellas 
descripciones tan populares y fantasticas de los fenomenos na- 
turales, una idea de Dios tan alta y tan completa, absolutamente 
desconocida a toda la cultura humana precristiana extra- 
israelitica. 

En todos los sistemas religiosos el conocimiento de Dios tiene 
su origen mas o menos en la contemplacion del uni verso (Roma¬ 
nos 1, 19-20); pero naufragan en seguida en el error, cuando se 
trata de establecer relaciones precisas entre la divinidad y el 
mundo: naturismo, politeismo, idolatrfa, panteismo, etc., son otras 
tantas concepciones religiosas mas o menos incompletas al apre- 
ciar las relaciones entre el universo visible y el supremo principio. 
El libro de la Sabiduria c. 13, se hace cargo de la especial difi- 
cultad de descubrir este pun to de enlace: 

“Vanos son por naturaleza todos los hombres que carecen del 
conocimiento de Dios, y por los hienes que disfrutan no alcanzan a 
conocer al que es la fuente de ellos, y por la consideracion de las 
obras no conocieron al artifice” (v. i). 

“Pero sobre 6stos no cae tan gran reproche, pues yerran tal ret 
por aventura, bu'scando realmente a Dios y queriendo hallarle; 

Y ocupados en la investigacion de sus obras, a la vista de ellas, 
se persuaden de la hermosura de lo que ven” (vs. 6-7). 

Pero la primera pagina de la Biblia, precisamente en el arti- 
ficioso Hexaemeron (obra de los seis dfas) mosaico, pone a nues* 
tros ojos con trazos nitidfsimos el Dios unico, eterno, personal, 
trascendental, omnipotente y providente. 

Unos cuantos versos del Genesis, llenos de fantasia, estan 
empapados de ideas religiosas que elevan al rustico e inculto 
pastor hebreo sobre Platon y Arisioteles y nos ofrecen, al leerlos 
despues de muchos siglos, no un sistema de ciencias naturales, 
sino, directamente, los fundamentos de la metaflsica. 

B) — Tampoco encontramos en el Antigtio Testamento con 
que satisfacer nuestra curiosidad historica . A pesar de que de 
un extremo al otro de la Biblia desfila una serie larga y signifi- 
cativa de hechos historicos, quedamos desilusionados al buscar 
inutilmente ciertos pormenores interesantes. Vanamente por ej. 
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nos esforzamos, con los datos que nos da la Biblia, en reeons- 
truir la cronologia anterior a David; a nuestras preocupaciones 
sonrien con bonachona despreocupacion los multiplos de 40, que 
jalonan los siglos al ritmo de las generaciones humanas, al mis- 
mo tiempo que largas listas de nombres deseonocidos y salvados 
del olvido de los milenios, llenan por docenas las paginas 
veneradas. 

Estamos, pues, mirando la historia a traves de una menta- 
lidad enteramente diferente de la nuestra, prisma que deja ver 
unas cosas y desvia otras. Y cuando de mas lejos vengan los 
hechos, desde las epocas remotas de la prehistoria, tanto mayor 
es la refraccion y el desvlo, hasta liacernos imposible volverlos 
a colocar en su exacta perspectiva y en su real distancia en el 
tiempo. Y aun nos preguntamos si los hechos mas lejanos en el 
pasado, no se nos lian trasmitido con el halo del simbolismo y la 
poesfa, y con este procedimiento hacer comprender, velados y 
luminosos al mismo tiempo, los ultimos destinos de la historia 
humana. 

Empujados por las exigencias de nuestro gusto moderno, 
occidental, cientifico, indagaremos las caracterfsticas de aquella 
mentalidad que nos ha trasmitido las memorias del pasado, para 
tentar recuperar lo que ha dejado escapar la criba de la liistorio- 
grafi'a biblica y que a nosotros tanto nos interesa saber. 

Pero nos atrevemos a afirmar que, no obstante este extrano 
modo de narrar la historia que nos ofrece la Biblia, —y precisa- 
mente por eso— la historia de la humanidad y de Israel se ilu- 
mina en su sentido religioso. El pecado que infecta a la humani- 
dad en su origen, se manifiesta en sus aspectos societies con el 
crecer mismo de la sociedad en lo que se llama la preliistoria 
biblica (Genesis c. 1-11): homicidio, prepotencia, profanacion del 
amor, divisibn politica, hasta que Dios interviene para seleccionar 
poco a poco de entre el pueblo nn gmpo humano encargado de 
tener encendida a traves de los siglos la llama de la fe en el Dios 
unico, y la esperanza de la reliabilitacion. 

La historia biblica se convierte entonces en el marco objetivo, 
cualquiera sea su expresion literaria, en el cual se circunscribe 
la revelacion divina de las verdades que regulan nuestra relacio- 
nes con Dios, nuestro comportamiento moral y nuestro destino 
eterno. 
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C) — Este complejo de doctrinas religiosas y morales no lo 
eucontramos en el Antiguo Testamento expuesto organicamente 
con una formulation perfecta y definitiva . Y nias de uno se 
creera desilusionado esperando una especie de catecismo completo 
y sistematico. Precisamente en esta aparente falla de metodo y 
precision, comprobamos un hecho maravilloso en el mnndo, que 
delata su origen divino. 

Este hecho se puede enunciar asi: la religion y la moral del 
Antiguo Testamento estan constantemente abiertas y dirigidas 
lxacia una perfection ulterior, cuyo termino se encuentra fuera 
del Antiguo Testamento . Todas las demas organizaciones y con- 
cepciones religiosas en la historia de la humanidad se presentan 
como un punto de llegada; la religion de Israel, al contrario, 
en todo momento de su milenaria historia, en cada parte de sus 
cuarenta y seis libros, se nos presenta como un punto de partida, 
como grada de una escalera ascendente, que, ademas de su valor 
propio, nos permite un paso mas hacia arriba. 

Pero hay algo mas: mientras la religion del Antiguo Testa¬ 
mento tiene este movimiento ascensional, la historia de todas las 
otras religiones nos la presenta en progresivo retroceso v degra¬ 
dation. Comprobamos con San Pablo (Rom. 1, 19-20) que todos 
los pueblos, llevados por la consideration de lo creado, alcanzan 
a formarse cierta idea de Dios. En la misma carta a los Romanos 
c. 2, 14-15, reconoce en los hombres la capacidad de rastrear 
las lineas esenciales de las obligaciones. morales. Nosotros afiadi- 
mos que hubo algunos hombres, singularmente dotados, que 
llegaron a ensehar sobre la divinidad y la vida moral, doctrinas 
altas y llenas de nobleza. Pero forzosamente hay que reconocer 
que la historia de las religiones acusa generalmente un retroceso. 

El sentimiento religioso de la humanidad esta como arrastrado 
a la deriva especialmente por tres fuerzas, que parecen fuerte- 
mente enraizadas en la naturaleza decaida: la tendencia de la 
magia, la tendencia a trasformar la religion en costumbre social 
V la tendencia a separar la religion de la obligation moral. 

a) La magia es la pretension de sujelar las fuerzas ocultas 
para el servicio propio. Supone, pues, en el mundo la existencia 
de poderes desconocidos, con relaciones imprecisas con la divini¬ 
dad, y aun a veces, consideradas como sustrafdas al dominio de 
la divinidad misma, pero mediante formulas y ritos pueden ser 
sometidas al poder del hombre. La magia es, pues, una forma de 
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utilitarismo que busca su fin, no mediante la oracion, sino me- 
diante el constrenimiento. Estamos en los antfpodas de la reli¬ 
gion. La magia es una especie de germen patogeno que desnatura- 
liza la religion. Y con todo, la historia v la etnograffa nos ase- 
guran la presencia de la magia en casi todas las religiones, si hien 
como forma derivada y tardia. 

b) La tendencia a trasformar la Religion en costumbre de 
tribu o nacion, hace que la fresca y espontanea veneracion de la 
divinidad se crislalice en formas consnetudinarias, que se tienen 
como patrimonio social. Los ritos y las fiestas, connaturales a la 
religion en cuanto social, quedan vacios de su sentido profundo y 
se trasforman en folklore, como nos sucede con el arbol de 
Navidad. En este caso la religion no es ya el reconocimiento de 
la absoluta dependencia de la creatura respecto de su Creador 
con la consiguiente busqueda siempre insatisfecha y siempre mas 
empenosa de lo que agrada a la divinidad, sino una rutinaria 
fidelidad pasiva y exterior a la tradicion del clan o de la nacion. 
Todas las religiones nacionales estan mas o menos amenazadas 
de este peligro. 

c) La tendencia a separar la vida religiosa de la obligacion 
moral es tal vez la mas difundida y la mas actual de las formas 
degenerativas de la religion. No necesitamos gastar muchas pala- 
bras al respecto, al encontrar en casi todas partes la coexistencia 
del espiritu religioso con una practica moral no muy conforme: 
devocion e injnsticia, fanatismo y crueldad, culto y orgia se en- 
cuentran frecuenlemente reunidas en comodo pero incalificable 
maridaje en una misma persona, y a veces aun en la niisma 
accion. La religion queda asf vacia de su contenido de esfnerzo 
y moralidad desde el inomento que se debilita el concepto y el 
sentido del pecado. 

Esta ley psicologica general de la degradation del sentido re¬ 
ligioso en las masas, no pudo ser impedida ni con las innova- 
ciones inlroducidas por los grandes reformadores religiosos. Estas 
mismas innovaciones cayeron, a su vez, victimas del fatal des- 
censo. Asf la reforina monotefsla de Amenofis IV (vease numero 
71, nota 16) fue superada por la antigna superstition egipcia. 
Asf tambien el genuino pensamiento de Zoroaslro que, como apa- 
rece en las partes mas antgiuas del Avesta, estaba cerca del 
monotefsmo, en las partes recientes se contamina con el politefs- 
mo iranio que el pueblo no habfa olvidado. ^En que lia parado en 
las masas la predication moral de Buda? 

Frente a este fendmeno universal de la tendencia de todos los 
pueblos a rebajar y desnaturalizar el espfritn religioso, aparece 
en toda su originalidad el desarrollo religioso de Israel, cuyo 
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caracterislico movimiento ascensional no podra, por consiguiente, 
atribnirse a una natural aptitud del espiritu humano, sino solo 
a la intervencion de la revelacion. 

Una comparacion esclarecera esle punto. 

Supongamos que vemos desde lo alto de una montana largo 
trecho del curso de un rio. El rio se desliza ancho y lento y dis- 
tinguimos en la superficie troncos, ramas de arboles degajadas 
por el torbellino y toda clasc de basura. Todos estos despojos 
van en la misma direccion, la direccion de la corriente. De tanto 
en tanto un golpe de vicnto hace oscilar los troncos, las ramas, 
la basura: chocan entre si, parece que por inomentos retroceden; 
alguno encalla en la arena de una ensenada y alii se queda conio 
en descanso, mientras que los demas continuan su curso fatal, 
siempre en la misma direccion, siempre a la deriva. Es natural: 
es la fuerza del agua la que los empuja: no puede ser de otra 
manera. 

Pero fijandonos mejor, vemos que en el horizonte, donde van 
desapareciendo los troncos y la basura, aparece un punto negro 
que avanza en direccion contraria y lentamente se acerca. <?Quc 
es aquello? ^Como se puede mover en direccion contraria a la 
corriente y no por un momento sino con movimiento constante 
y seguro, evitando habilmente los obstaculos?* No hay mas que 
una respuesta: aquella canoa, o la barca que sea, lleva un ser 
inteligenle, capaz de ir corriente arriba, buscando una meta bien 
definida. 

En esto tenemos un indicio inequivoco de la presencia de la 
Revelacion en la historia religiosa de los pueblos. Vemos a los 
pueblos desviarse durante milenios fatalmente hacia las mismas 
direcciones: la magia, la ruina, la indiferencia moral. De tanto 
en tanto hay una oscilacion: alguien ha descubierto un fragmento 
de verdad: el monoteismo de ciertos pensadores, el amor a la 
virtud de los estoicos, el deseo de purification del platonismo, el 
desprecio de los valores terrenos en los filosofos indios. Pero nada 
se opone eficazmente a la universal degradation del sentido reli- 
gioso en las masas. Los troncos van quedando encallados en la 
arena: son las religiones consuetudinarias, fosilizadas en un es- 
tado de quietud, sin remordimientos y sin esperanzas. 

Mas de improviso, nace la idea monoteista en un pequeno 
clan, en una familia seminomada que recorre desde el desierto 
de Siria liasta el sud de Paleslina (numeros 70-71). “jNo hay que 
maravillarse! —dira alguno— es un caso, pero pasara: ese pe- 
queno clan acabara por adoptar las ideas de sus vecinos”. Pasan 
algunos siglos y el clan ya es un pequeno pueblo y aun conserva 
la misma idea; ademas tiene una Ley, basada en esta idea, un 
decalogo moral, un lugar de culto. Alguien dira: “jCosa extraha! 
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pero pasara; el contacto politico y cultural con los grandes pue¬ 
blos de Asia hara ir a la deriva tambien a Israel”. 

Pero resulta que despues de algunos siglos, en medio de aquel 
pueblo aparccen los profetas. jOtro fendmeno psicologico inex¬ 
plicable! No son uno ni pocos los soiiadores; es una serie que se 
prolonga por siglos, variadisima en los sujetos pero siempre co- 
herente y progresiva en la idea. La religion monoteista esta sal- 
vada y ademas bien delineada: Providencia divina, obligacion 
moral, retribucion, mesianismo. Finalmente viene Cristo. Llega 
como una persona esperada por siglos, con el alegre anuncio de 
la rcdencion universal, con el agua vivificante de la gracia, con 
el sublime programa de la caridad. El patrimonio rcligioso de 
Israel no solo csta salvado, sino que parte a la conquista del 
mundo, reforzado y avalorado hasta lo inverosimil. 

Preguntamos ahora lealmente <?,por que esta idea ha marchado 
contra corriente, adelantando siempre en la misma direecion, 
como siyuiendo un plan preesiablecido? ^De donde provienc la 
continuidad de designio en un viaje milenai^io? No cicrtamente 
por circunstancias favorables o por la indole particular de los 
israelitas: basta leer cientos de paginas de los libros de los Reyes 
o de Ezcquiel, para comprcnder como la supersticion mas degra- 
dante fascinaba a hquel pueblo. Y csta fascinacion con frecuencia, 
con demasiada frecuencia, niadurb en el pecado. ^Y por que, pues, 
esta idea no se vio envuelta cn la deriva conuin? 

/Dios ha hablado! Es la revelacion divina que a los ojos del 
hisloriador no aparece de una vcz, como una repentina esccna; 
va apareciendo como una idea en camino, que adelanta segura, 
sin que ningnna de las fuerzns en que tropiezan todos los olros 
sistemas religiosos humanos consign desviarlo. Asi, fuera de al¬ 
gunos licchos extraordinarios v llamativos, que cran oportunos 
por las circunstancias, Dios se lia insinuado en la historia con 
extrema discretion, adaptandosc al lenguaje y a las ideas de los 
hombres, mediante los cuales (el lenguaje y las ideas) ha querido 
manifestnrse. 

Pero al mismo tiempo ha ido purificando estas ideas; las ha 
perfeccionado y llevado hacia metas mas altas. llasta que el 
Yerbo mismo de Dios, aparecid como hombre entre los hombres 
y con palabras liumanas reveld “la plenilud de gracia y dc ver- 
dad” (Juan t> t l-tG). El nuevo Israel, la lglcsia, la gnarda; pero 
nosolros aun no hemos terminado de enlenderla y aiin no la he- 
inos practicado toda. Porque tambien para nosotros como para cl 
antiguo Abraham, la Revelacion es un llamado que espera rcs- 
puesta. 
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Nuestra' Escritura hay que entenderla segun 
habla; iiene su lenguaje; quien lo desconoce, 
se turba. 

(S. Agustin, in Joh. Tract. X , c. 2). 








CAPITULO I 


LOS GENEROS L5TERARIOS EN LA B1BLIA 


A. - Qu6 cs “gdnero literario” 

1. — La Biblia ha nacido del misterio de una sobrenatural 
colaboracion divino-humana. Dios es el autor de la Biblia, pero 
se asocio, como instrumento en la composicion, a hombres de 
tiempos y ambientes diversos, bajo cuyos nombres citamos la 
mayor parte de los libros biblicos tanto del Antiguo como del 
Nuevo Testamento. 

Una vez mas Dios en su sapientfsima condescendencia ha 
honrado al hombre. La Biblia, destinada a los hombres, no ha 
bajado milagrosamente del cielo, sino que ha sido elaborada 
con un carisma divmo que ha penetrado en el espirilu y las 
manos de los hombres. Estos, divinamente iluminados y forta- 
lecidos, han recorrido de esta manera las fatigosas etapas que 
preparan y realizan la composicion del libro, el cual resulta asi 
teandrico (de Dios y del hombre). 

Espontaneamente se presenta el paralelo entre el misterio de 
la Encarnacion del Verbo y el misterio de la inspiracion biblica. 
Como en la Encarnacion el Verbo, existiendo en la humanidad de 
Cristo, se mezclo en la historia humana, participando de la ma¬ 
nera mas concreta de lo que es propio de la naturaleza humana; 
asi el pensamiento y la palabra divina, en la inspiracion, se hacen 
en el hagiografo pensamiento y palabra humana. 

La revelation, como en general la gracia de la Redencion, 
llega ordinariamente a los hombres de todo tiempo y lugar, a 
traves de la trama de la historia y, en particular, de la historia 
de Israel primero y, despues, de la Iglesia. Porque no hay mas 
que un mediador entre Dios y los hombres, el hombre Cristo 
Jesus (I Timoteo, 2. 5), de quien Israel es la preparation y la 
Iglesia, el complemento. 

Como la formulation exacta del dogma de la Encarnacion se 
ha elaborado fatigosamente bajo el estimulo de las herejfas cristo- 
logicas de los cinco primeros siglos, asi el dogma de la inspira¬ 
tion biblica, tal vez el menos atacado durante muchos siglos, ha 
encontrado en el clima racionalista la ocasion de ser preeisado en 
muchos puntos importantisimos. 
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Especialmente en los ultimos sesenta afios, las audaces con- 
clusiones de los acatolicos en materia de crltica textual, literaria 
e liistorica, han obligado a los teologos y a los exegetas catolicos, 
bajo la gufa de la Encfclica “Providentissinuis Deiis” a esclarecer 
mas y mejor las relaciones entre Dios y el hombre en la compo¬ 
sition del sagrado libro. El concepto de causa instrumental apli- 
cado por la tradicion al hagiografo y ampliamente ilustrado por 
los escolasticos pretridentinos, ha sido la firmisima clave del 
arco para unir los extremos; sin rebajar un punto el origen divino 
de la Biblia, no hay que olvidar que la palabra divina ha pasado 
por el molde de la inteligencia humana y se ha vaciado en formas 
literarias humanas caracteristicas de un determinado tiempo y 
de un determinado ambiente; por esto ha dejado en el libro 
teandrico profundisimas liuellas. 

Por consiguiente la lectura de la Biblia requiere un refinado 
sentido historico, al par que la mas firme fe en su caracter di¬ 
vino. Como nota el P. Lagrange (1) “la historia y la critica entran 
donde quiera se ejercita la inteligencia. Nadie rehusara la en- 
trada a la historia aun en el campo de la religion, sobre todo 
en el campo de la religion, porque la religion cristiana ha sido 
revelada por Dios pasando por el camino de la historia”. 

El conocimiento del ambiente en el cual ha nacido la Biblia 
es por tanto absolutamente indispensable para la recta compren- 
sion del libro de Dios. 

Ahora bien: el ambiente en el cual han nacido los libros 
sagrados del Antiguo Testamento es el mundo cultural del antiguo 
Oriente. Este, segun lo han puesto de manifiesto las fecundfsimas 
excavaciones en la Mesopotamia, en Siria y en Egipto, difiere 
profundameiite de nuestra cultura clasica, heredera del espiritu 
greco-latino. La priinera y evidente consecuencia es que no pode- 
mos aplicar los criterios caracteristicos de nuestra nientalidad 
y de nuestra tradicion literaria para jiizgar y entender recta- 
mente los productos culturales de un mundo espiritual entera- 
mente distinto. Esto aparece claro en las artes plasticas. La cara 
invariableniente impasible de las estatuas de los soberanos meso- 
potamicos, a los ojos de un profano indicaria impericia en los 
artistas o falta de personalidad en los soberanos represenlados. 
Pero segun la mentalidad del antiguo Oriente esto indica que el 
soberano es imagen de la divinidad y participa de su impertur- 

(1) M. J. Lagrance, Introduction n CStiutc du N. T. - /V Parte - Critique Ihstorique 
- I: Les Mysttrcs: V Orphisme, Paris 1937, p. 1. 
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bable serenidad e impasibilidad sobrehumana, que no coiisienten 
en el rostro ninguna deformacion pasional. La pericia del ar- 
tista se manifiesta, por ejemplo, en la admirable expresividad de 
los leones heridos de muerle por el Reg Asurbanipul (bajorrelieve 
conservado en el Museo Britanico, Galena Nimrud), pero la esta- 
tua del rey que tiene el arco entesado, no transparent emocion 
alguna. De la misma manera el canon artistico que representa 
los personajes reales con dimensiones superiores al resto de los 
hombres, podria parecer como una anomalfa, mientras que en 
realidad es un recurso para expresar una idea: la superioridad 
moral y aun trascendencia divina del soberano. 

Lo mismo sucede con los documentos literarios. Aquellos an- 
tiguos escritores tenian sus formas expresivas. Los contempora- 
neos de esas formas literarias no se engafiaban sobre el valor de 
las niismas, pero nos podemos engaiiar nosotros que durante mi- 
lenios hemos perdido el hilo de esa tradicion. Y no podemos tener 
la pretension de entender reclamente aquellos antiguos documen¬ 
tos, si no es esforzandonos por entrar en aquel mundo desapare- 
cido y descubrir por todos los medios la mentalidad de aquellos 
escritores. 

Esto no es imposible, porque en el antiguo Oriente, mas que 
en nuestro mundo occidental y moderno, como sucedia en las 
artes figurativas, el escritor tenia el uso de ciertas formas con- 
sagradas por el uso plurisecular. Las zonas arqueologicas del 
vecino Oriente son tan fecundas en documentos —y lo seran aun 
por muclio tiempo— que el conocimiento y confrontacion de 
textos cada vez mas numerosos nos liara cada vez mas familiar 
la mentalidad de los antiguos. 

2. — Estas formas de pensar, hablar y escribir caracterislicas 
de los diversos ambientes, se llaman con el nombre tecnico generos 
literarios . Precisemos el concepto. 

Tambien en la literatura moderna se habla de generos litera¬ 
rios, como p. ej.: lirico, epico, dramatico, y los manuales biblicos 
generalmente aplicaron a la Biblia las categorias en uso en los 
clasicos. Pero todo esto no fue de gran utilidad para la interpre- 
tacion del Antiguo Testamento, sea porque las categorias clasicas 
no coinciden con las orientales, sea porque el criterio prevalen- 
temente estetico que ha guiado la division de los generos lite¬ 
rarios clasicos, no es generalmente lo que mas interesa en la 
Biblia. 
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En efecto, cuando se tiene por finalidad el valor esietico, no 
se da mucha imporlancia a la redaccion de la obra de arte con 
la realidad. Lo que imeresa es ante todo la forma. Pero si se 
quiere saber cual es la ensenanza del aulor, cual su verdadero 
pensamiento sobre las cosas que trata, entonces pasa a primer 
piano la consideration de los generos literarios desde el punto 
de vista del contenido. Como quiera que 6ste es el punto de vista 
que se ha de tener en el estudio de la Biblia, prescindiendo de 
otras consideraciones posibles, definimos el genero literario: “La 
relacion entre la forma de expresar jj la realidad que se quiere 
expresar (2) . 

Expliquemos. Existe una realidad objetiva (mundo, hombres, 
Dios, hechos humanos, leyes naturales...) la cual generalmente se 
presenta como algo bastante complicado. El autor, que ha asi- 
milado espiritualmente esta realidad mediante el proceso cog- 
noscitivo, cuando quiere comunicarla a otros, la simplifica, con- 
sidera solo algunos aspectos que le interesan, en base a ciertos 
criterios, a ciertos puntos de vista bajo los cuales quiere dar a 
conocer aquella realidad y entonces se tiene “una realidad que 
se quiere expresar”. 

Para esto el autor crea una forma exterior , la cual tiene por 
fin atraer la atencion del lector u oyente sobre lo que se quiere 
decir y conseguir suscitarle en la mente la idea de la misma 
realidad que existe en la mente del autor, del mismo modo que 
el cartografo traza lfneas quebradas para indicar las montahas y 
deja zonas en bianco para indicar las llanuras. Entre la forma 
exterior y la realidad que se expresa hay, pues, una relacion que 
depende de la intencion del autor que hace resaltar un determi- 


(2) El punto de vista de la "verdad" entra s6!o parcialmente en la clasificacidn za 
uso en uuestra literatura; nos encontrarlamos por tanto bastante embarazados si tuvi6- 
ramos que poner sobre cada gdnero la etiqucta que espccificara su eontcnido como "ver- 
dadero" o “no verdadero", "objetivo, real" o "subjctivo, ideal". El “Cinco de Mayo" 
dc Manzoni es cicrtamente una pocsla llrica, que dificre totalmente de una crdnica de los 
hechos de Napoledn; con todo cl contenido de esta oda no deja de ser hist6rico. El 
contenido hist6rico no lia tenido parte en la clasificaci6n del genero literario, sino el 
punto de vista subjctivo, cmocional bajo cl cual se ha considerado el contenido. llistoria 
y lirica no se oponen como lo objetivo y subjetivo, lo verdadero y fingido, pero en al¬ 
gunos casos podemos tener odas que prescinden de la realidad hist6rica. 

Aiin mAs instructive es el ejemplo tornado del genero literario de la fAbula clisica, 
(Fsopo, Fcdro). Ante una composici6n como la de "El lobo y el cordero", estamos ten- 
tados dc poner de ininediato la etiqucta: "no es cierto". Pero entonces se dejaria en 
mala parte la verdad psicol6gica y moral expresada con tanta cvidencia cn la fibula. 
El caso dc los dos animates no es ui verdadero ni falso, sino el medio para expresar 
la verdad. La verdad o falsedad estA en el pensamiento (adecuacidn del cnlendimiento 
con In cosa) y no se la puede atribuir al medio. El medio ser4 m6s o mcnos apto para 
comunicar el pensamiento, pero no podrd como tal ser verdadero o falso. 



2 


A. - 4QUE ES GENERO LITERARIO? 


33 


nado aspecto de la realidad. Esta relacidn es lo que llamamos 
“genero literario' 9 (3) . 

Hay que notar, con todo, que dicha relacion depende tam- 
bien del limite que imponen a las posibilidades de expresion del 
autor tanto la forma exterior en si como la exigencia psicologica 
de una determinada forma en un determinado ambiente. 

A la luz de esta (Elucidation teorica del concepto de genero 
literario fijemonos en algun ejemplo entre los mas conocidos: la 
parabola. <?Acaso este genero no constituye precisamente un con- 
junto de relaciones entre la realidad que se quiere expresar (p. 
ej. la misericordia divina y la ruindad de los fariseos) y la ex¬ 
presion excogida (p. ej. la narracion de las peripecias del hijo 
prodigo) ? El autor (en este caso el divino Maestro) ha creado 
una forma exterior, esto es, la narracion parabolica, para traducir 
eficazmente la idea de la divina misericordia, estableciendo de 
esta manera una relacion entre la forma de diccion y la realidad 
que se expresa . Evidentemente solo captando la relacion exacta 
entre la narracion y el concepto, es posible penetrar en la mente 
del Maestro y por consiguiente entender que se trata de una 
historia ficticia de tipo didactico y alcanzar el sentido genuino 
de la parabola. 

6Como podremos conocer la relacion que el autor ha esta- 
blecido entre su expresion y la realidad? Respondemos haciendo 


(3) Notemos c6mo siempre hay en este proceso (tratdndose de realidades concretas; 
una parte de realidad objetiva que se escapa al autor, o que este deliberadamente des- 
cuida. La verdad esta en la conformidad entre lo que efcctivamente el autor lia expresado 
(realidad expresada) y la parte de realidad objetiva que el queria expresar. 

Naturalmente cuando se trata de realidades concretas y complejas, como los heclios 
histdricos, las descripciones de una dpoca, de una localidad, la realidad expresada no 
agota la -realidad de lo que puede expresarse, sino que sdlo es una aproximacidii. 

La forma exterior toinada en si misma, sin considerarla en relacidn con la realidad 
que expresa, no puede dar una idea de la realidad misma, o dard una idea falsa, a pesar 
dc no ser en si n/ verdadera ni falsa, sino sdlo medio de expresidn. Vcamos de aclarar 
este punto con una analogia sacada dc la tdcnica cartogrdfica. 

La superficie del globo terrestre no puede ser reproducida exactamcnte en un mapa: 
se exige una simplificacidn (dejando infinitas particularidades) y una proyeccio n. Hay 
diversos procedimientos de proyeccion; cada uno tiene la ventaja de hacer rcsaltar algo 
que los otros por fuerza tienen que descuidar. Estd, por ejemplo, la proyeccion cilindrica 
de Mercatore, que representa la superficie de la tierra como en un rectangulo. Es muy 
util en la navegacidn porque reproduce fielmente la forma de las costas, pero las di- 
mensiones relativas de los continentes quedan muy alteradas, de modo que Alaska y 
Grocnlandia aparecen enormes comparadas con Africa y America del Sur. Pcro hay una 
relacidn entre la proyeccidn y la realidad que el gc6grafo ha querido expresar, y quient 
conoce esa relacidn, comprende lo que el gedgrafo le ensena con aquella figura. La ver¬ 
dad estd en la conformidad de la ensenanza del gedgrafo con la realidad objetiva, no 
entera (no aparecen los campos sembrados, los bosques tropicales, ni muchas cosas mds) 
sino aquella parte que el gedgrafo queria expresar. Mirando solamente la figura, el quo 
no conoce la relacidn, tachard el mapa de falso, o creera erroneamente que Groenlandia 
es mayor que Africa o que los altiplanos son color de iiuez. En este caso las matematicas 
nos dardn la relacidn Exacta, mientras que tratdndose de formas literarias, su relacion 
con la realidad que expresa, se basa en criterios psicoldgicos, etnogrdficos, estilisticos, 
cuya adccuada valoracidn cxige una competencia especlfica. 


Pdginas Dificiles de la Bihlia 3 
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notar que esta relacion no la establece el autor de modo arbitral 
rio: en tal caso nos encontrariamos en la imposibilidad de alcan- 
zar con certeza la realidad que intenta el autor. Este es el incon- 
veniente capital del hermetismo. A1 contrario, el autor vive un 
ambiente literario ya constituido, forma parte de una tradicion, 
segun la cual ciertas formas de decir estdn reservadas para indicar 
una determinada relacion con la realidad; ciertos indicios sirven 
para revelar la verdadera intencion del autor, de modo que solo 
los despreocupados o los inexpertos pueden caer en error. Asf, 
nor ejemplo, la interpretacion del Apocalipsis de S. Juan se faci- 
lita con el hecho de que nosotros poseemos, siquiera parcialmente, 
la clave del vocabulario apocaliptico tradicional, conocido me- 
diante los escritos del mismo tipo, a saber: los pasajes apocalip- 
ticos del Antiguo y Nuevo Testamento y los apocalipsis apocrifos 
de los dos siglos que preceden y siguen la venida de Cristo. 

Otro ejemplo palmario y actual: viviendo nosotros en la mis- 
ma tradicion literaria de Manzoni y conociendo el fino humo- 
rismo de la introduction de “Los Novios” no nos enganamos 
acerca de la naturaleza de la novela y sabemos que el pretendido 
descubrimiento de la “historia" en un antiguo manuscrito es un 
artificio literario. Del mismo modo ningun lector de las innume- 
rables novelas que hoy corren en las manos de todos, las tiene 
por narraciones historicas, por m&s que nos describan minuciosas 
circunstancias de personas, lugares y tiempo. 

Por esta comun tradicion literaria y, anadamoslo, de menta- 
lidad y sensibilidad, entre nosotros y nuestros escritores, esta- 
mos capacitados para conocer su pensamiento y establecer el 
valor exacto de su expresion literaria, distinguiendo en ella ade- 
cuadamente lo que constituye la afirmacion verdadera o falsa, 
del simple medio de expresion . 

No serfa dificil establecer con estos principios una nueva 
clasificacion en nuestros gtiieros literarios en base a este criterio, 
a saber: la relacion entre la forma de expresarse y la realidad . 
Naturalmente esta tarea sobrepasa nuestras intenciones, que son 
mantenernos en el campo de las literaturas orientales, en cuya 
tradicidn esta injertada como flor extrana y maravillosa, la lite- 
ratura del Antiguo Testamento. 
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B. - Los glneros lilerarios biblicos y la inerrancia 

3. — Lo que hemos dicho hasta ahora se aplica tambi£n al 
Antiguo Testamento. Precisamente a proposito de la interpreta- 
ci6n del Antiguo Testamento Pfo XII escribid en la Enciclica 
“Divino afflante Spiritu” (4) las siguientes autorizadas palabras: 

“No es muchas veces tan claro en las palabras y escritos de los 
antiguos autores orientales, como lo es en los escritos de nuestra £po- 
ca, cu£l sea el sentido literal, pues lo que aquellos quisieron significar 
no se determina por las solas leyes de la gram&tica o de la filologia, 
ni por el solo contexto del discurso, sino que es preciso que el inter- 
prete vuelva, por decirlo asi, a aquellos remotos siglos del Oriente, 
y con la ayuda de la historia, de la arqueologia, de la etnografia y 
otras disciplinas, discierna y distintamente vea qu6 generos literarios, 
como dicen, quisieron emplear y de hecho emplearon los escritores de 
aquella vetusta edad; pues no siempre empleaban las mismas formas 
y los mismos modos de decir que hoy usamos nosotros, sino mas bien 
aquellos que entre los hombres de sus tiempos y lugares estaban en 
uso. Cu&les fueran 6stos, no puede el int^rprete determinarlo de ante- 
mano, sino solamente en virtud de una cuidadosa investigacidn de las 
literaturas del Oriente... 

Por esto el exegeta catolico... vdlgase tambten prudentemente de 
este recurso e investigue lo que la forma o g£nero Iiterario empleado 
por el hagidgrafo pueda contribuir para la verdadera y genuina inter- 
pretacion, y est6 persuadido de que esta parte de su oficio no puede 
desdenarse sin gran detrimento de la exegesis catdlica... 

Atiendan, pues, tambten a esto nuestros cultivadores de los estudios 
biblicos con toda diligencia y nada omitan de cuanto de nuevo aporten 
ya la arqueologia, ya la historia antigua, ya el conocimiento de las 
antiguas literaturas, ya cuanto contribuya a penetrar mejor en la 
mente de los antiguos escritores, sus modos y maneras de discurrir, 
de narrar y escribir. 

Y en esto tengan en cuenta aun los catolicos seglares que no s61o 
contribuyen al bien de la ciencia profana, sino que merecen bien de 
la causa cristiana si, como es de raz6n, se entregan con ahinco y 
constancia a la exploracidn e investigacidn de las antigiiedades y en 
la medida de sus fuerzas ayudan a resolver cuestiones de este g6nero, 
hasta ahora poco claras y conocidas”. 

La teorla de los generos literarios inculcada por el Pontifice 
como sano e indispensable principio exegetico, entra asi oficial- 
mente en la hermeneutica catdlica. Habia sido preparada por las 
latigosas tentativas de algunos exegetas, cuyo iniciador fue el 
P. Af. J. Lagrange, quien desde 1896, en un artfculo “L } inspiration 


(4) La traducci6n de Tip. Vaticana v6ase “ Coleccidn de Enclclicas”, Guadalupe, 
Buenos Aires, 2? edic. 1958, Enciclica 178, 39-43 pig. 1642-1644; A. A. S. 35 (1943), 297-325. 
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et les exigences de la critique”, Revue Biblique 5, (1896) 510-518, 
establecfa la innegable conexion entre la intencion del autor y el 
genero literario. 

Las ulteriores precisiones, sobre todo refiriendose a la inerran- 
cia bfblica, llevaron al P. Lagrange (5) a afirmaciones discutibles 
y, al parecer (6) , difidles de condliar con las directivas de la 
citada Enclclica. Asf tambien fue tachada de subjetivismo, y con 
razon, la clasificacion de los generos literarios formulada por el 
P. F, Hummelauer, en su “Exegetisches zur Inspirations/rage”, 
Friburgo, i. B. 1904 (7) . 

Con todo, la semilla, sembrada con genial intuition y espfritu 
de humilde sujecion a las directivas de la Iglesia, produjo sus 
frutos despu6s de mas de treinta anos en los esclarecimientos de 
la “Divino afflante Spiritu”. En ella se establece netamente la 
distincidn entre la cosa narrada y el modo de narrar. La primera 
pertenece a la realidad objetiva: es un fenomeno natural o un 
hecho historico; el segundo, o sea el modo de narrar, pertenece 
a la mentalidad, a los procedimientos estilfsticos, a ciertos es- 
quemas convencionales usados y del gusto del tiempo y am- 
biente del hagiografo. 

El exegeta debe en consecuencia reconstruir por todos los 
medios, como dice el Papa, “los modos y manera de discurrir, 
de narrar de los antiguos escritores” y asf establecer la relation 
que ha establecido la intencion del autor entre la realidad que 
quiere expresar y los recursos literarios. 

Dos objeciones pueden ofrecerse a la mente del que sabe lo 
que es la Biblia para la Iglesia Catolica. Ante todo el Antiguo 
Testamento, despues de haber sido conservado por los hebreos 
que vivian la misma tradicion literaria de los escritores sagra- 
dos, en cierto momento paso a la Iglesia cristiana, acompanado 
de una tradicion interpretativa. Asf mismo los Apostoles ense- 
naron autoritativamente como interpretar el Antiguo Testamento, 
y despuSs de ellos ininterrumpidamente los obispos y los doctores 
de la Iglesia. ^Como, pues, nos tenemos que considerar tan ale- 
jados de aquella tradicion literaria, tan ajenos al espfritu de los 
autores sagrados, que tenemos necesidad de la arqueologfa para 


(5) V£ase tambien La mdthode hisloriqne, 2’ ed., Paris, 1904. 

(6) V6ase E. Galbiati, / generi littcrari secondo il P. Laorangc e la “Divino afflante 
Spiritu ”, Vcneoono, 19b8 (extracto de la Scuola Catlolica. julio-scticmbre, octubre-dicicm- 
bre 1947). 

(7) Para la historia de los g6neros literarios, v£ase EurRASio di Cristo Re, / generi 
littcrari a la Enclclica “Divino afflante Spiritu”, en “Queslioni BiblUgic", Parte I, Roma 
1949, p. M3. 
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restnblecer los puentes con el mundo biblico? ^Como recien ahora, 
despues de tantos siglos de ensenanza cristiana, podemos decir 
algo nuevo y pretender descubrir el genuino sentido de la Biblia? 

Kespondemos haciendo notar que la tradicion interpretativa de 
la Ujlesia mira casi exclusivamente el contenido religioso de la 
Biblia, sobre el cual, efectivamente, siempre ha habido unanimi- 
dcid ij continuidad en la ensenanza de la Iglesia. En cuanto a las 
particularidades histdricas, etnograficas y aun literarias, la tra¬ 
dicion se perdio en parte, al menos; prueba de ello, es el hecho 
de que los Padres y Doctores de la Iglesia, desde los primeros 
siglos, no estuvieron de acuerdo en algun punto de importancia, 
como lo comprobaremos (n. 45-48). Esto mismo afirman sin 
titubeos las autorizadas palabras de la citada Enclclica: 

“Es tambien de esperar que nuestros tiempos podran en algo con- 
tribuir a una m&s profunda y exacta interpretacion de las Sagradas 
Letras... Cuan dificiles y casi inaccesibles fuesen algunas cuestiones 
para los mismos Padres, se muestra, por no hablar de olras cosas, 
en los conatos que muchos de ellos repitieron para interpretar los 
primeros capitulos del Genesis; igualmente los repetidos tanteos de 
San Jeronimo para traducir los Salmos de modo que se viese clara- 
mente su sentido literario de la letra misma”. (“Enciclicas” Guada¬ 
lupe, 2* edic. 1958: Encfcl. 178, 36; pag. 1640. 

4. — En segundo lugar podrfa objetar quien considera super- 
ficialmente el dogma de que la Sagrada Escritura es palabra de 
Dios: si Dios habla, hablara claro; sus palabras tienen que ser 
verdaderas en su sentido mas obvio. Respondemos repiliendo lo 
que ya hemos observado: las palabras, las formas exteriores del 
pensamiento no tienen sentido univoco si se afslan de la relacion 
que el autor intenta establecer entre ellas y la realidad. Lo que 
parece sentido obvio para nosotros, no siempre lo era para aque- 
llos que usaron de esas expresiones en un ambiente literario 
diverso. La verdad que Dios queria comunicar a la humanidad 
era, al menos en primer lugar (8) , precisamente el sentido que a 
la palabra daba el autor humano como ya se dijo. El carisma 
de la inspiration que influia sobre el autor humano de un libro 
biblico y lo hacfa instrumento de Dios, no lo reducia a un auto¬ 
mata, a una especie de maquina en la cual, con solo tocar Dios 
algunos botones, todo seguia mecanicamente hasta acabar el libro. 
Esto evidentemente esta contra las ensenanzas de la Iglesia de que 
el escritor es libre y consciente. Ni siquiera el autor es un este- 


(8) Prescindimos ahora del sentido pleno o tipico (vease n? 105). 
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nografo que escribe lo que le dictan. El autor humano empleaba 
en su escrito todas sus facultades y dejaba el sello de su habilidad, 
del gusto de su epoca, y aun en ciertos casos, un reflejo de su 
temperamento, sin sustraerse al influjo divino, como una pluma, 
que deja sus trazos segun su particular conformation, es el ins¬ 
trument de mi pensamiento. 

Por tan to Dios no nos habla median te formas abstractas y 
descamadas, sino mediante un libro profundamente humano. 
Este pensamiento humano no solo esta conforme con el pensa¬ 
miento divino, sino que es el pensamiento divino humanizado, 
encarnado, del todo semejante al nuestro, aun con sus debilidades 
menos el error. Y debemos alabar la sabiduria divina que ha 
movido a los antiguos hebreos a pensar y escribir segun las ca¬ 
tegories mentales y generos literarios de su ambiente. y no ha 
pretendido de ellos la monstruosidad de expresarse segun las ca¬ 
tegories del mundo occidental del siglo veinte! 

Asi el Antiguo Testament fue el patrimonio espiritual que 
guio durante siglos un pueblo rudo en una progresiva ascensidn 
humana y religiosa hasta los umbrales del Evangelio. En cuanto 
a nosotros, tardfos lectores, disponemos de medios suficientes pa¬ 
ra comprender aquel antiguo modo de pensar y asi valorar cada 
vez mejor el tesoro de la divina revelation. 

Tampoco sobre este punto la palabra autorizada de la Enci- 
clica deja lugar a dudas o incertidumbres: 

“Tambi£n entre los escritores sagrados, como entre los dem&s an¬ 
tiguos, se hallan ciertas artes de exponer y narrar, ciertos idiotismos, 
propios, sobre todo, de las lenguas semfticas, las llamadas aproxima- 
ciones, y ciertos modos de hablar hiperbdlicos; m£s aun: a veces cier¬ 
tas paradojas, con las cuales mas firmemente se graban las cosas en 
la mente, cosa nada de admirar para quien rectamente sienta acerca 
de la inspiracidn biblica. Porque no hay modo alguno de decir de 
que entre los antiguos, principalmente los orientales, solfa servirse el 
humano lenguaje para expresar las ideas, que sea ajeno a los Libros 
Sagrados, siempre a condicidn de que el empleado no repugne a la 
santidad y verdad de Dios”. 

Para explicar estas ultimas palabras notemos c6mo un g£nero 
muy difundido en el antiguo Oriente, el conjuro magico, no se 
encuentra nunca en la Biblia, por ser supersticioso, y tambien 
como un genero, hoy muy en boga, la novela purainente recrea- 
tiva, est£ asimismo ausente. Al contrario, no parece se deba excluir 
a priori de la Biblia alguna narracidn compuesta con fin didactico, 
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como lo era en el Orient© arameo la llamada “Sabiduria de Alii- 
qar”, una “novela moral de fondo histdrico” (d) . 


€. - La expresion literaria de la realidad espiritual 

5. — Merced a los aportes decisivos de la filosofia griega, que 
ha puesto a los hombres en posesion de una conciencia refleja de 
los conceptos, de su contenido, extension, definition y expresion, 
en una terminologia lo mas precisa y uniforme posible; merced 
tambien al trabajo milenario de filosofos, teologos y psicdlogos, 
nos encontramos en posesion no sdlo de un lenguaje riquisimo en 
terminos abstractos, sino tambien, y especialmente, poseemos 
las ideas correspondientes a esos terminos, los cuales son usados 
con exactitud, al menos aproximada, en ambientes de cierta cul- 
tura, aunque no sea especializada. Nos parece extrano que se 
pueda hablar de Dios, de las operaciones divinas, de la realidad 
espiritual, sin usar esta terminologia tecnica. 

Se dara el caso de que alguno, al recorrer las paginas del 
Antiguo Testamento, quede desorientado o contrariado al encon- 
trar tratados con un lenguaje lleno de imagenes, poetico, si se 
quiere, pero de ningun modo filosdfico, los mas nobles y arduos 
problemas religiosos: 

“Tu diestra, {oh Yahvel, destrozd al enemigo... 

Diste rienda suelta a tu furor, que los devoro como paja... 

Al soplo de tus narices (ira) amontonaronse las aguas... 

Enviaste tu soplo y los cubrio el mar”. 

(Exodo 15, 6-10 passim). 

“Viendo Yahv4 cu&nto habfa crecido la maldad del hombre sobre 
la tierra, y como todos sus pensamientos y deseos solo y siempre 
tendfan al mal, se arrepintid de haber hecho al hombre en la tierra, 
doliendose grandemente en su corazon” (Genesis 6, 6-7). 

“Y aspiro Yahv6 el suave olor (del holocausto de No6) y se dijo 
en su corazdn: No volvere ya m^s a maldecir a la tierra por el hom- 
bre...” (Genesis 8, 21). 

Y sin embargo, si reflexionamos bien, aun aqui, como siem¬ 
pre, la expresion literaria no es sino un medio para hacer nacer en 
la mente una determinada idea: en nuestro caso, la idea de la Di- 
vinidad, de cuales son los atributos y su lfnea de conducta. El 


(9) A propdsito de Ahiqar y de una posible relacidn literaria con el libro de Tobias, 
v£ase Vaccari, La Sacra Bibbia, vol. Ill, Firenze 1949, p. 233. (V6ase la Introducciou a 
Tobias en la versi6n de Boyer-Cantera. Nota del Traductor). 
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Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob no es una abstraceion 
filosofica —como observa Pascal — sino el Dios viviente, perso¬ 
na], que se distingue netamente de las criaturas y del hombre; 
con el se relaciona personalmente e interviene en su historia. Para 
expresar con energia el concepto de esta personalidad divina, 
nada hay mas a proposito que hablar como se habla de una per¬ 
sona humana. Y asi hay antropomorfismo y antropopatismos 
(atribuir a Dios formas o pasiones humanas). Asi los israelitas 
no se enganaban en su idea: Dios no es como los honibres. He 
aqui las expresiones pintorescas de lo que nosotros llamamos con 
lenguaje tecnico la espiritualidad y la trascendencia divinas, 
puestas de relieve mediante una disposicion practica: la prohi¬ 
bition de hacer imagenes de la divinidad: 

“No tendr&s otro Dios que a mi. No te haras imagenes talladas, 
ni figuracion alguna de lo que hay en el alto de los cielos ni de lo 
que hay abajo sobre la tierra ni de lo que hay en las aguas debajo 
de la tierra. No te postraras ante ellas y no las serviras porque yo 
soy Yahve, tu Dios, un Dios celoso...” (Exodo 20, 3-5). 

Donde se ve que un concepto tan inaccesible con el de la espi¬ 
ritualidad y trascendencia de Dios se puede insinuar y salvaguar- 
dar mediante una norma practica, sin recurrir a la idea abs- 
tracta de la espiritualidad. 

Pero £por que no usar una terminologia tecnica? Por dos 
razones: porque era imposible y porque no era util. 

Ante todo era imposible: si los israelitas no habian elaborado 
un concepto reflejo de sustancia espiritual, no poseian ni siquiera 
la terminologia correspondiente. No quedaba sino el metodo in- 
tuitivo y el Antiguo Testamento, como buen pedagogo, no ha 
usado un lenguaje desconocido, sino que por via de imagenes de 
hechos concretos, ha introducido en la hnmanidad un recto con¬ 
cepto de Dios. Despues los pensadores, reflexionando sobre este 
concepto, lo han traducido en terminos abstractos. 

En segundo lugar no era util el uso de terminos abstractos: 
ellos son frfos, estaticos, solo pueden ser apreciados por los que 
estan acostumbrados, pero no arraigan en una mentalidad pri- 
mitiva. Ahora bien: las ideas del Antiguo Testamento debian adap- 
tarse a la masa de un pueblo rudo, quedar alii adheridas por 
siglos y despues lanzarse a la conquista de todas las masas popu- 
lares del mundo. Un lenguaje popular era mas praetico que una 
docta terminologia. No olvidemos, por fin, que tanto el uno como 
el otro modo de hablar: el primitivo, donde tiene mas parte la 
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fantasia, y el filosdfico, que la elimina lo mas posible, cuando 
tienen por objeto la realidad divina, se encuentran sobre el mismo 
piano, el de la analogia (semejanza). 

El mismo conceplo de ser se realiza diversamente en Dios y 
en las criaturas de los diversos ordenes; por tanto en toda alir- 
macion nuestra sobre Dios, siempre se sobreentiende una relacidn 
cuyo valor es imponderable y, por tanto, desconocido. En la mis- 
ma naturaleza de las cosas esta el que no se exigiera del antiguo 
israelita una conciencia refleja de esta falta de adecuacion de su 
lenguaje y de su mismo pensamiento, para que quedase a salvo 
la “verdad” de su conception religiosa. 

Cuando, por ej., explico a un nino que el Hijo de Dios “bajo 
del cielo”, como dice el Snnbolo Constantinopolitano, no me pa- 
rece necesario explicarle que no se trata de un movimiento local. 
El se formara un concepto verdcidero de la condescendencia de 
Dios, que se ha dignado ponerse al nivel del hombre, pero no 
podra pensar en esta verdad, sino mediante un esquema fantastico 
de movimiento local de arriba abajo. Si le quitaramos esta imagen 
^donde fijaria el concepto? El grado de su desarrollo intelectual 
no le consiente ulteriores abstracciones, que, al fin, siempre re- 
sultarfan una aproximacion respeclo de la insondable realidad 
divina. 
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CAPITULO II 


REALIDAD HISTORICA Y GENEROS LITERARIOS 


6. — No esta entre los fines de este libro pasar revista a todos 
los generos literarios biblicos, cuyos principios estan aun en estu- 
dio y su solucion tardara tiempo. Nos limitamos a desarrollar 
algunos puntos salientes, que segun nos parece, facilitaran no 
poco la interpretacion de algunas de las paginas mas dificiles de 
la Biblia. Sera una resefia arida y tecnica, que quisieramos no 
descorazonase al lector, sino mas bien lo convenciese de la exis- 
tencia de principios criticamente depurados, los cuales justifican 
posiciones exegeticas que de otro modo serian sospechosas de 
subjetxvismo o de ligereza. 


A. - Distincion entre la sustancia del hecho historico, 
modalidad de los pormcnores y forma literaria 

Tratemos cuanto antes un punto de gran importancia para 
la inteligencia de los capitulos que siguen, el de la expresion 
literaria de una realidad historica. Por realidad historica enten- 
demos no solo lo que entra en la definicion de historia propia- 
mente dicha* “narracion de sucesos humanos, trasmitida por 
testimonios y documentos”, sino tambien cuanto ha acaecido en 
el tiempo por obra de causas sobrehumanas. Es por tanto rea¬ 
lidad historica una operacion divina que tiene un efecto en el 
tiempo, como la creacidn del murido y del hombre. 

Esto supuesto, decimos que un examen atento de la indole 
literaria de algunas partes de la Biblia autoriza la siguiente afir- 
macion: los antiguos escritores orientales a veces narran una 
realidad historica no con las modalidades propias de esta, sino 
con otras modalidades correspondientes a criterios particulars; 
sin embargo lo que hag de extraho en la narracion no constituge 
el objeto de la ensehanza, o de la noticia que el autor quiere dar, 
sino el medio de la ensehanza misma . Despues de cuanto se ha 
esclarecido en el capitulo primero sobre el genero literario, como 
relacion entre la forma de expresion y la realidad que se expresa, 
este punto no ofrece dificultad. Existe una realidad historica, un 
hecho que naturalmente se ha desarrollado con particulars mo- 
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dalidades. El autor conoce el hecho en sus lineas esenciales y, 
frecuentemente, no siempre, con pocas o muchas de sus modali- 
dades particulars. Pero en vez de narrar todo lo que sabe, o bien, 
de informarnos sobr'e lo esencial en forma resumida, como se usa 
en nuestra literatura (1) , descuida muchos o todos los pormenores 
y reviste lo esencial con una forma concreta, o sea con nuevos 
pormenores; estos nuevos pormenores lo son en apariencia, por- 
que, en realidad, son solo una forma literaria, exigida por espe- 
ciales criterios psicologicos y didacticos, o por canones artisticos. 
Naturalmente la afirmacion es acerca de lo esencial del hecho, 
pero no pretende incluir en el hecho su modo de presentarlo. 

Citemos, como ejemplo entre los mas claros, el prologo y el 
epilogo del libro de Job. Gontiene la narracion de un hecho histo- 
rico, es a saber, los sucesos de Job, hombre irreprochable y rico, 
puesto por Dios a prueba con una serie de desventuras seguidas, 
que lo privan de todos los bienes, de los hijos y de la misma salud. 
Superada la prueba, Job es recompensado ampliamente con mul- 
tiplicado bienestar. 

Este nucleo historico, trasmitido desde remotos siglos, es re- 
vestido por el autor del libro con riquezas de particularidades, en 
una narracion admirablemente trabada. Particulariza, por ej. que 
Job tenia siete hijos y tres hijas, que poseia siete mil ovejas, tres 
mil camellos, quinientos pares de bueyes, quinientas asnas, todo 
lo cual se duplico despues de la prueba. Los hermanos se invitan 
mutuamente a comer juntos cada dia de la semana. Los asaltantes 
que hacen estragos en los rebanos, pertenecen a las tribus de los 
sabeos y casdeos. Se indican los nombres y respectivo origen de 
los tres amigos que vienen a consolar a Job. Por siete dias y siete 
noches permanecen sentados en tierra, estupefactos ante el espec- 
t&culo de la devastacion obrada por la desventura en el pobre Job. 

Un lector inexperto correria el peligro de entender todas las 
cosas como afirmadas por el autor en sentido histdrico, cuando 
en realidad los exegetas comunmente, y con razon, tienen por 
histdrico solo el nucleo central, y fruto de la elaboracidn artistica 


(1) Para nosotros, modernos, la historia es la reconstrucci6n lo mis complcta y ficl 
posible de algtin hecho del pasado, de suerte que tengamos de 61 una visidn razonada, 
es decir, tal que ponga en evidencia el concatenamiento no sdlo cronoldgico, sino tambi6n 
causal de cada hecho. A este fin el m6todo histdrico recogc ante todo los documentos 
posibles de conseguir, que puedan dar luz sobre el suceso pasado y los pasa por la criba 
de una^ critica severisima. Lo que ha rcsistido a la critica constituye el material, que se 
coordina para dar una noticia segura de los hechos. Entonces el historiador, guiado por 
otros datos ya seguros, resucita el ambiente cultural, psicol6gico, etc., en el cual se 
desarrolla el hecho que interesa y pone los hechos en su rerdadera luz y descubre su 
Intima cooexidn y causalidad. 
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casi todo lo restante. Pero £c6mo podremos en casos menos evi- 
dentes tirar una linea divisoria entre lo que pertenece al hecho 
afirmado y lo que al modo de la afirmacion? Conociendo las 
formas literarias que responden al criterio del autor. Como se ve, 
se trata de una operation muy delicada y, en el estado actual 
de los estudios biblicos, no siempre segura en sus resultados. Los 
parrafos que siguen serviran como ejemplo y al mismo tiempo 
como catalogo de algunos de estos criterios que creaban como 
una relation preestablecida entre la forma y la realidad. 


B. - Realidad histdrica y procedimlentos redaccionales 

7. — Lo que puede ser un procedimiento redaccional, se corn- 
prende aun en nuestra literatura, observando como se narra la 
historia patria en los textos escolares. La complejidad de los 
hechos no solo queda resumida sino simplificada, e ilustrada bajo 
un determinado aspecto y especialmente haciendola atrayente 
mediante una representation concreta. El criterio fundamental 
ha sido la adaptacidn a la psicologfa inf an til. 

a) La psicologia popular, como la infan til, se complace en la 
dramatization de las narraciones. Transcribamos las palabras de 
A. Durand a este propdsito: “antes de poner limites a la actividad 
redaccional, es necesario darse cuenta del talento particular del 
autor, como tambien, y sobre todo, de los gustos literarios de su 
epoca. Ahora bien: el genio hebreo se complace en dramatizar no 
solo la narration de los hechos (obligado m&s o menos por la 
ausencia de las oraciones indirectas) sino tambien los movimien- 
tos de la vida interior o los misterios del mundo invisible. De aqui 
que haya en la Biblia escenificaciones capaces de hacer equivocar 
a los lectores poco advertidos” (2) . 

He aqui un ejemplo de un hecho dramatizado por falta de 
oraciones subordinadas en hebreo: 

“Despuds de muerto Josud, consultaron los hijos de Israel a Yahve, 
diciendo: «^Quidn de nosotros subira antes contra el cananeo y le 
combatird?». Y respondio Yahve: «Judd subird, pues he dado la tierra 
en sus manos*. Y dijo Judd a Simeon, su hermano: «Sube conmigo 
a la parte que me ha tocado, a hacer la guerra al cananeo, y tambien 
ire luego yo contigo a la que te ha tocado a ti». Y fue Simeon con 
dl’* (Jueces 1, 1-3). 


(2) A. DuRAND,/nerranee Biblique, Diet. Apol. t. II, col. 772. 
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Si se considera que Juda y Simeon aqui no son dos individuos 
sino dos tribus, se concluye que la modalidad del dialogo debio 
ser distinto. Nosotros hubieramos dicho en terminos genericos: 
“La tribu de Juda invito a los hombres de la tribu de Simeon a 
una alianza militar para combatir a los cananeos”. Y el autor 
sagrado no queria decir mas. 

Un magnlfico ejemplo de como la realidad del mundo invisible 
puede ser exteriorizada y narrada en forma dramatica, se encuen- 
tra en el libro de Job: 

“Vinieron un dia los hijos de Dios a presentarse delante de Yahve, 
y vino tambien entre ellos Satan (el calumniador), a quien pregunto 
Yahve: «^De donde vienes?*. - Respondio Satan: «Vengo de dar una 
vuelta a la tierra y pasearme por ella». - Y dijo Yahv6 a Satan: «^Y 
has reparado en mi siervo Job, que no hay como el en la tierra, var6n 
integro y justo, temeroso de Dios y apartado del mal?» - Respondio 
Satan a Yahv6: «^Acaso teme Job a Dios en balde? ^No le has rodeado 
de un vallado protector a el, a su casa y a todo cuanto tiene? Has 
bendecido el trabajo de sus manos y ha crecido asi su hacienda sobre 
la tierra. Pero anda, extiende tu mano y tdcale en lo suyo, a ver si 
no te maldice en cara». - Entonces dijo Yahve a Satan: «Mira, cuanto 
tiene lo dejo en tu mano, pero a 61 no le toques». - Y sali6 Satan de 
la presencia de Yahv6” (Job 1, 6-12). 

He aqui el comentario de Santo Tomas (3) , del cual resulta que 
nuestros juicios sobre las formas literarias no son una novedad: 

“Aqui se propone el autor hacer ver como Dios tiene cuidado 
de las cosas humanas y las gobierna. Estt> se expone simbolica- 
mente y en forma de enigma segun costumbre de la Sagrada Es- 
critura que describe las cosas espirituales bajo la figura de cosas 
corporales... y con todo, lo que se presenta con figuras sensibles no 
pertenece al sentido mistico, sino al sentido literal, porque el 
sentido literal es el que primero se manifiesta mediante las pa- 
labras, tomese estas en sentido propio o figurado”. 

Un ejemplo semejante se encuentra en 3 (6 1) de los Reyes 
22, 19-23: 

“Dijole entonces Miqueas (a Ajab): «Oye, pues, la palabra de Yahv6: 
He visto a Yahv6 sentado sobre su trono y rodeado de todo el ej6rcito 
de los cielos, que estaba a su derecha y a su izquierda; y Yahv6 decia: 
^,Qui6n seducird a Ajab para que suba a Ramot de Galaad y perezea 
alii? Unos respondieron de un modo, otros de otro; pero vino un es- 
piritu a presentarse ante Yaliv6 y dijo: Yo, yo le inducire. - ^C6mo?, 
pregunto Yahv6. - Y 61 respondio: Yo ir6, y ser6 espiritu de inentira 

(3) Thomas Aquin, In libnun Job expositio, c. 1, lect. II. - Opera Omnia, Venetiis 
1746, t. I, p. 5. 
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en la boca de todos sus profetas. - Yahv6 le dijo: SI, tu le inducirds 
y saldras con ello*”. 

Comenta el P, Vaccari (4) : 

“Un simple acto permisivo de Dios se dramatiza aqui en una 
escena celestial y se presenta como un positivo mandato divino; 
es un procedimiento literario de gran efecto”. 

Las consecuencias de este principio pueden ser muy impor- 
tantes; A . Durand cita las palabras del P, Brucker, en Etudes, 
1906, t. CIX, p. 688: “Se sabe que el autor del Genesis tiene la 
costumbre de poner en expresiones verbales todos los pensamien- 
tos de sus personajes y no es imposible que todo el dialogo de Eva 
con el tentador se haya desarrollado en su pensamiento”. 

8. — b) Otra observation que recogemos del mismo P. Du- 
rand (5) , se refiere a la narracion sintetica, El autor, ordinaria- 
mente por brevedad, combina en un solo cuadro, dos acciones 
en realidad distintas. 

Significativos indicios nos hacen presumir a veces este proce¬ 
dimiento en el Antiguo Testamento. En los Evangelios, donde las 
narraciones paralelas nos permiten confrontar numerosisimos 
pasajes, es un hecho evidente. Notemos de paso como nada se 
puede deducir contra la inerrancia biblica, pues se trata de arti- 
ficio empleado intencionalmente por el hagiografo. Comparense 
Mateo 8, 5-8 con Lucas 7, 1-6: 

“Y habiendo entrado en Cafarnaum, se llego a 61 un centurion, 
rogandole y diciendo: «Senor, mi muchacho yace en cama paralitico, 
presa de atroces torturas*. - Y le dice Jesus: «Alla voy y le curare*. 
- Y respondiendo el centurion, dijo: «Senor, no soy digno de que 
entres debajo de mi techo; mas ord6nalo con una sola palabra, y 
quedara sano mi muchacho*” (Mateo 8, 5-8), 

“Y cuando hubo acabado de hablar todas estas sus palabras a los 
ofdos del pueblo, entrd en Cafarnaum. Habla cierto centurion, cuyo 
siervo, enfermo, estaba para morir, el cual le era de mucha estima. 
Y como hubiese oido hablar de Jesus, envio a El algunos ancianos de 
los judios, rogandole que viniese a sacar de peligro a su siervo. Elios, 
present&ndose a Jesus, le rogaban encarecidamente, dici6ndole que «Es 
digno de que le otorgues esto, pues ama nuestra raza, y la sinagoga 
61 nos la edified*. Jesus iba con ellos. Y cuando ya El se hallaba no 
lejos de la casa, envio unos amigos el centurion, diciendole: «Senor, 
no te molestes, que no soy digno de que entres debajo de mi techo; 
por lo cual tampoco me consider6 digno de ir a ti...»” (Luc, 7, 1-6), 

(4) A. Vaccari, La Sacra Bibbia, vol. II, p. 397, Firenze 1947. 

(5) A. Durand, 1. c., col. 796. 


Paginas Dificilcs de la Biblia 4 
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Se diria que Mateo presenta el episodio resuinido: Io que el 
centurion dice a sus embajadores, es referido como dicho direc- 
tamente a Jesus. De este modo el cuadro queda muy simplificado. 
Ciertamente el que lee solo a S. Mateo, se imagina la escena de 
modo distinto de la realidad; pero ni S. Lucas, aunque mas 
completo, refleja toda la complejidad del episodio. Cuantas cosas 
debe suplir aun aqui nuestra imaginaeion, sin pretender, por 
cierto, dar en el bianco. Por esto espontaneamente nos viene la 
palabra aproximacion, aplicada a las narraciones historicas por 
el P. M-J. Lagrange (6) : “La historia es una aproximacion de la 
verdad por medio de documentos escritos”. 

Un estudio sobre los criterios de Mateo nos llevan a la con¬ 
clusion de que el prefiere la narracion Sintetica, y el exegeta, 
prevenido, sabe como interpretar sus cuadros constantemente 
esquematicos. Tomemos otro ejemplo: 

“Mientras El les estaba diciendo estas cosas, de pronto un jefe, que 
acababa de llegar, se postraba delante de El, diciendo que: «Mi hija 
acaba de fallecer; mas ven, pon tu mano sobre ella y vivirA*. - Y le- 
vant&ndose Jesus, le sigui6, y con 61 sus discfpulos”. (Sigue el episodio 
de la bemorrofsa). (Mateo 9, 18-19). 

4t Y viene uno de los jefes de sinagoga, por nombre Jairo y en vidn- 
dole, cae a sus pies y le ruega instantemente diciendo que: «Mi hijita 
est& al cabo; ten a bien venir y poner las manos sobre ella para que 
se salve y viva*. Y se fue con El. Y le seguia mucho gentio, y le 
estrujaban. (Sigue el episodio de la hemorroisa). Mientras El estaba 
todavia hablando, vienen de casa del jefe de sinagoga diciendo que: 
«Tu hijita ha muerto; £para qu6 molestar ya al Maestro?*. Pero Jesus, 
habiendo entreoido lo que se hablaba, dice al jefe de sinagoga: «No 
temas; cree tan solamente*” (Marcos 5, 22-36). 

Aqui Mateo funde en una sola frase lo que paso en dos tiem- 
pos, uniendo “Mi hija esta al cabo” con “Tu hijita ha muerto”. 
No es de-maravillar que en el Antiguo Testamento liaya episo- 
dios acortados y fundidos en un solo cuadro: podra suceder que 
un conocimiento ulterior del medio ambiente historico los haga 
aparecer en su verdadera perspective. 

9. — c) Otros procedimientos redaccionales caracteristicos de 
la historiografia liebrea son: la esquematizacion de los heclios 
segun orden logico o psicologico o artistico, abandonando el orden 
cronologico; el metodo de los clrculos concentricos, termino ya 
t^cnico, que indica la enunciacion de una idea o la descripcidn 


(6) M. - J. Lacrance, La Mdthode historique, Paris 1904, n. 12, v£asc p. 1S7. 
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de un hecho a traves de una exposition progresiva, como por 
escalones, por idas y venidas, por un eamino que llamarlamos 
no recto sino en espiral. El lector modemo que no esta al co- 
rriente de semejante artificio, pensara, quiza, que se trata de 
una serie de hechos o ideas diversas, mientras que, en realidad, 
es la misma e identica idea, el mismo hecho, primero indicado 
y luego desarrollado, y gradualmente ilustrado, para asi atraer 
la curiosidad del lector e interesar su atencion. Tenemos un 
claro ejemplo en Deuteronomio 12, y en el Nuevo Testamento. 

Estos procedimientos y otros similares no hacen que la histo- 
ria narrada sea menos verdcidera, ni puede hablar de un genero 
literario que mira a la objetividad historica; pero si nosotros, los 
modernos, no tenemos en cuenta tales criterios, nos exponemos 
a caer en error (7) . 

Vamos a ampliar esto con ejemplos en el siguiente numero. 


C. - Realidad hist6rica y canones artfsticos 

10. — El antiguo arte mesopotamico representa las partes, por 
ej. de una figura humana, como unidas entre si por yuxtaposi- 
cion mecanica y no por trabazon organica. En el arte griego el 
latir de la vida se difunde por la figura, y todo el cuerpo parti- 
cipa del movimiento de uno de sus miembros. Al contrario en el 
arte mesopotamico, cada parte se considera independientemente: 
se esculpe del modo mas claro posible, aun a despecho de las otras 
partes. Asi la nariz esta de perfil, pero al mismo tiempo el ojo 
esta de frente y desmesuradamente grande, las espaldas tambitii 
de frente, pero los pies de perfil. Este pormenor buscado en cada 
parte, exagerada con frecuencia, no hay que confundirlo con el 
realismo. El pormenor no ha sido reproducido como aparece, sino 
como tradicionalmente se lo representa, por ej. la barba con 
rizos simetricamente dispuestos, y el agua con las olas muy seme- 
jantes a dichos rizos; las zonas montanosas se simplifican me- 
diante rayas entrecruzadas sobre el fondo. Las figuras asi arti- 
ficiosamente trabajadas, estan ademas dispuestas con un fino 
empeno de ritmo y simetrla. En esta perspicuidad del pormenor 
y en la simetria del conjunto, ponian los antiguos orientales la 
esencia de lo bello, el cual se habia concretado en formas con- 
vencionales y obligatorias. 


(7) A. Bea, De Scripturae Sacrae inspiratione, Roma 2* edic. 1935, pig. 108. 
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Senamos injustos si los quisieramos acusar de no percibir la 
realidad de las cosas o de querer falsearla. Elios percibian lo que 
nosotros percibimos, pero lo representaban a su modo, porque 
para ellos era hermoso asl; ni se enganaban, porque todos cono¬ 
clan tales criterios artisticos. 

Algo perfectamente analogo encontramos en el arte literario. 
En la expresion semitica del pensamiento, hay falta de organi¬ 
zation. En la frase griega, como en las estatuas griegas, todas 
las partes tienden a poner de relieve lo esencial. A1 contrario, 
en la parte semitica las partes se sobreponen sin fundirse, y cada 
una pretende ser torneada y cincelada independientemente. En 
compensacion hay por todas partes un poco de esfuerzo por la 
simetria y por el ritmo del pensamiento. 

Fijemonos ahora como en concreto se realizan estas tenden- 
cias artisticas; citemos algunos casos. 

a) EL PARALELISMO 

Para que haya simetria por lo menos se necesitan dos ele¬ 
ments entre si simetricos. Si el concept que se expresa es uno 
solo, no puede haber simetria. De ahl la tendencia de los scmitas 
a desdoblar el concept en dos mitades, frecuentemente com- 
pletas en si, pero interiormente complementarias, destinadas 
a ilustrarse mutuamente. 

Esta simetria, llamada paralelismo (8) , es la regia suprema 
de la poesla hebrea, cuyo element es el dlstico, formado por 
dos esticos paralelos entre si: 

“Vi6Ie el mar y huy6, 

el Jordan se ech6 para atrAs. 

Saltaron los montes como carneros 

y los collados como corderos... 

A la venida de Yav6 tiembla joh ticrra!, 
a la venida del Dios de Jacob, 

Que hace de la piedra lago de aguas, 
de la roca fuente de aguas”. 

(Salmo U3[m], 3-4; 7-8). 


(8) Desde 1753, en el cual salid el primer libro sobre el tcma: R. Lo\vth, De sacra 
pocsi Ilebraeorum. - Para el uso del paralelismo en la literatura oriental, entre otros: 
A. Bea, Ras Shamra und das Altc Testament. Biblica 19 (1918), 444: E. Voc.t, Vctns 
Testamenturn antiquissimis textibus "Has Shamra" illustratum, Verbum Domini 17 (1937), 157. 
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A veces la simetrfa es entre un dfstico y el otro o entre dos 
estrofas: 


“Si Yahvd no edifica la casa, 

en vano trabajan los que la construyen. 

Si no guarda Yahvd la ciudad, 

en vano vigilan sus centinelas”. 

(Salmo 126 [127], 1). 

No es este el lugar de estudiar las varias gradaciones que 
puede presentar esta simetria. Notemos solamente que ella con¬ 
verge con otra tendencia del espfritu humano, cuando esta libre 
de preocupaciones logicas, a saber, el placer de la repeticion, en 
determinadas circunstancias. La repeticion es conocida en la 
poesfa de todo el mimdo y produce el mismo efecto que los temas 
musicales, o que los estribillos en las canciones populares. Aun 
nuestros poetas modernos consiguen efectos particularmente pa- 
teticos, recurriendo involuntariamente al paralelismo: 

(N. del T.: Sustituimos aquf los versos de Pascoli “La cavalla stoma”, 
por otros, de Amado Nervo). 

“Cada rosa gentil, ayer nacida, 

cada aurora que apunta entre sonrojos, 

dejan mi alma en el extasis sumida... 

jNunca se cansan de mirar mis ojos 

el perpetuo milagro de la vidal 

jAnos ha que contemplo las estrellas; 

en las di&fanas noches espanolas, 

y las encuentro cada vez mds bellasl 

]Anos ha que en el mar, conmigo a solas, 

de las olas escucho las querellas, 

y aun me pasma el prodigio de las olas I”.., 

(Amado Nervo, Extasis ). 

Aun fuera de la poesfa propiamente dicha, la tendencia a la 
biparticion y aun a la triparticion simetrica se nota en casi toda 
la prosa artfstica hebrea: 

“Asi, pues, todo el que escucha estas mis palabras 
y las pone por obra 
se asemejar& a un varon prudente 
que edifico su casa sobre la peha; 
y bajd la lluvia, 
y vinieron los rios, 
y soplaron los vientos, 

y se echaron sobre aquella casa, y no cayo. 
porque estaba cimentada sobre la pena. 
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Y todo el que escucha mis palabras 

y no las pone por obra % 

se asemejard a un hombre necio 
que edifico su casa sobre la arena; 
y bajo la lluvia, 
y vinieron los rios, 
y soplaron los vientos, 

y rompieron contra aquella casa, y cayo, 
y su derrumbamiento fue grande” (Mateo 7, 24-27). 

Nuestro error de lectores modernos puede consistir en creer 
que se trata de dos cosas distintas, cuando, en realidad es un solo 
pensamiento bipartido. O bien podemos confundir el orden artis¬ 
tico, con el orden logico, cronologico o historico. 

En el caso de un texto poetico o de prosa artistica, hemos de 
fijarnos sobre la mente del autor. Por ej.: 

“Da, oh Dios, al rey tu juicio, 

y tu justicia al hijo del rey” (Salmo 71 [72], 1). 

En nuestros labios una expresion semejante implicaria el 
enunciado de dos conceptos distintos, que se refieren al rey y a 
su hijo. Por el contrario, el contexto artistico nos dice que el hijo 
del rey es la misma persona del rey, y asi traduciriamos: “concede 
el juicio y la justicia al rey” (que “es de prosapia real”). 

“El que con pujanza conmueve los mares 

y con su poder doma a Rahab” (Job 26, 12). 

Rahab es el monstruo mitico, recordado tambien en el salmo 
88, 10 y en Isaias 51, 9; contra la pretension de considerar esta 
alusion como un vestigio de politeismo, notemos que este mons¬ 
truo esta paralelo con mar, y significa lo mismo: una personifi- 
cacion poetica del elemento acuatico. 

Una extension del principio de la biparticion simetrica, es la 
repeticion de los discursos. Cuando por ej. Josue habla a sus 
hermanos y estos deben referir a Jacob lo que oyeron (Genesis 
42, 18-33), el autor se complace en referir dos veces extensa- 
mente el mismo discurso. Este genero de repeticion, y a veces 
con las mismas palabras, no es muy de nuestro agrado, pero 
responde al criterio artistico semita. Con mas frecuencia, exac- 
tamente como en el paralelismo portico, el mismo discurso apa- 
rece en dos formas algo diversas, aun en el contenido • las dos 
relaciones se han hecho para completarse mutuamente. (v. gr.r 
Genesis 44, 19-22 con 4 3, 13-16). El autor no lo dice todo de vez, 
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sino que espera la ocasion propicia para decir lo restante en 
raodo simetrico a lo antes dicho. 

Por consiguiente seria falta de comprension si quisieramos 
tachar al autor de falsario, o argiiir de insinceros los discursos. 

Cuando en una narracion que se nos presenta como historia, 
encontramos que el autor antiguo usa de formas fijas (repetition), 
con el fin de crear simetria entre dos o mas hechos, debemos 
pensar que el ha querido esquematizar el hecho segun el criterio 
del paralelismo. Para obtener este efecto, ha debido descuidar 
muchos pormenores, y aun la exacta sucesion cronologica, para 
poner de relieve lo que ataiiia a su objeto. He aqui un ejemplo: 

a) Yahv4 dijo a Moises: 

b) Dile a Aaron: “extiende tu cayado y golpea el polvo de la tierra, 

c) que se convertira en mosquitos en toda la tierra de Egipto”. 

b*) Aaron extendio su mano con el cayado y golpeo el polvo de la 
tierra, 

c’) y vinieron mosquitos sobre los hombres y animales. 

Todo el polvo de la tierra se convirtio en mosquitos en toda la 
tierra de Egipto. 

d) Los magos quisieron hacer otro tanto con sus encantamientos, 
pero no pudieron. Habia mosquitos sobre los hombres y animales, 
y dijeron los magos al Faraon: “el dedo de Dios esta aqui”. 

e) Pero el corazon del Faraon se endurecio, y, como habia dicho 
Yahve, no escucho (Exodo 8, 12-15). 

a) Yahvl dijo a Moises y Aaron: 

b) “Coged un punado de ceniza del horno, 

y que la tire Moises hacia el cielo, a la vista del Faraon, 

c) para que se convierta en un polvo fino sobre toda la tierra de 
Egipto y produzca en toda la tierra de Egipto a hombres y animales 
pustulas eruptivas y tumores”. 

b’) Cogieron la ceniza del horno y se presentaron al Faraon. 

Moists la tiro hacia el cielo 

c’) y se produjeron en hombres y animales pustulas y tumores. 

d) Los magos no pudieron continuar en presencia de Moises, porque 
les salieron tumores como a todos los egipcios. 

e) Y Yahve endurecio el corazon del Fara6n, que no escucho a 
Moists y Aaron, como Yahve se lo habia dicho a Moises 

(Exodo 9, 8-12). 

Las pequenas infracciones a la uniformidad de las dos narra- 
ciones, son ciertamente intencionales, y deblan de producir el 
efecto' artistico de las variaciones en los temas musicales. De todos 
modos nadie puede negar que este modo de narrar sea del todo 
convencional. De aqui no se sigue que la narracion no sea ver- 
dadera historia, sino que —como hemos observado a proposito 
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de los procedimientos redaccionales— nosotros, modernos, debe- 
mos ir con cautela para no confundir el procedimiento artistico 
con los pormenores de la realidad objetiva. Una aplicacion muy 
importante de este criterio la tendremos en la interpretation del 
primer capitulo del Genesis, el cual sigue estos canones artfsticos 
del antiguo Oriente. (Veanse Nros. 23 y 64). 

b) EL NUMERO 

11. — Nosotros los modernos ordinariamente usamos el nu* 
mero como factor de precision objetiva. Por el contrario en el 
antiguo Oriente el numero servia con frecuencia como elemento 
de simetria o armoma. Juntamente con el paralelismo, el numero 
entra en la poesia y en la prosa cOmo factor de arte y hay que 
considerarlo como tal, si no queremos falsear la intention del 
autor (9) . 

Esto no lo decimos para excusar a los autores de la Biblia: 
nuestro fin no es excusarlos sino comprenderlos, interpretarlos 
segun las leyes estilisticas encontradas en los documentos afines. 
Tomemos algun ejemplo de la antiqulsima literatura ugaritica (10) : 

“Dos sacrificios odia Baal 

Ires, el que cabalga las nubes < u ). 

“^Dos o tres?” nos preguntamos. Pero esta pregunta no tiene 
sentido en aquel ambiente. Es lindo decir dos y despues tres; y 
basta. ^No queremos convencernos? He aqui otra prueba: 

“Siete anos se venga menos Baal 
ocho, el que cabalga las nubes” ( 12 ). 


Y en la Biblia: 

“Estas seis cosas odia el Senor, 

siete son las que abomina su alma” (Proverbios 0, 16). 

“Tres cosas me dejan estupefacto, 

y cuatro no las entiendo” (Proverbios 30, 18) ( 13 ). 

(9) Aun nosotros usamos a vcccs niimcros con valor bastante indetermlnado, p. ej.: 
“mil vcccs”...; “mil gracias”...; como tambttn nos gusta disponer un tratado en “tres” 
puntos, frccuentcmentc s61o por cxigcncias de csquematizacidn o simetria. 

(10) En Ras Shamra, la antigua ciudad del Ugarit, sobre la costa septentrional de 
Fenicia se van descubricndo desde 1929 los documentos dc una civilizacidn semltica de 
los siglos XV-XIV antes de Cristo. 

(11) C. H. Gordon, Uoariiic Literature, Roma 1949, p. 30. 

(12) C. H. Gordon, Ugaritic Literature , p. 945. 

(13) Otros ejcmplos: Prou. 30, 15. 21. 29; Job 5, 19. 
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En cuanto al famoso numero siete, que significa artisticamente 
que una cosa csta terminada, que un periodo impreciso al fin 
se completa, vamos a poner este magnifico ejemplo, tambien 
de la literatura ugaritica: 

“Un di'a y otro 

y el fuego devora en la casa, la llama en el palacio; 
un tercero, un cuarto dfa, 

y el fuego devora en la casa, la llama en el palacio; 
un quinto, un sexto dfa, 

y el fuego devora en la casa, la llama en el palacio; 
pero en el s^ptimo dfa 

salid el fuego de la casa, la llama del palacio” ( 14 ). 

Este esquema, por mas extraiio que nos parezca, se nos pre- 
senta muchas veces aun eri documentos babilonicos, como vere- 
mos mas adelante, y no hay que maravillarse si hallamos algo 
semejante en el primer capitulo del Genesis (vease N 9 23), y aun 
en el Apocalipsis, donde en la serie de los siete sellos, de las 
siete trompetas y de las siete plagas, el ultimo de la serie inte- 
rrumpe el curso de los sucesos e introduce una nueva situacion 
(Apocalipsis 6-16). 

Quien conoce las narraciones populares sabe el efecto estetico 
que producen los numeros precisos, mas bien que indicaciones 
vagas y genericas. Si en los casos citados los numeros tienen una 
funcion estetica £por que no pensar que se lo ha usado en esta 
funcion aun en la prosa artistica de caracter historico? Siempre 
en el supuesto de que el genero literario lo consienta, como puede 
suceder tratandose de hechos remotisimos, conocidos en sus lineas 
esenciales, pero narrados de modo popular (vease N 9 63 y el ejem¬ 
plo del libro de Job citado en el N 9 6). 

El criterio artistico en la disposition de los numeros ha pre- 
valecido a veces sobre la consideration de la verdad objetiva. As! 
S. Mateo (1 , 1-17) por el empeno de presentar la genealogia de 
Jesus dividida en tres series de 14 (7 x 2) generaciones cada 
una, omite algunos nombres conocidisimos de todos por los 
libros de los Reyes . En este caso y otros semejantes el autor, 
usando un esquema numerico nos advierte suficientemente que 
su intencion es la de no sujetarse a un criterio rigurosamente 
objetivo. 


(14) C. H. Gordon, Ugarilic Literature, p. 345. 
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D. - Realidad hlstdrica y lenguaje figurado 

12 .— a) La frecuencia del lenguaje figurado es una de las 
caractensticas de las antiguas liieraturas orientales. La verdad 
aparecia con vestidos mas elegantes y especialmente mas aptos 
para atraer la atencion, si se presentaba en forma enigmatica. 

Y esto no solo en la literatura gnomica (sentenciosa), sino aun en 
la vida diaria. He aqui un ejemplo: 

** “Entonces mando Amasias mensajeros a Joas, hijo de Joacaz, hijo 
de Jehu, rey de Israel, para decirle: <Ven, que nos veamos las caras>. 
Joas, rey de Israel, hizo decir a Amasias: «Ei cardo del Libano mandd 
a decir al cedro del Libano: Dame tu hijo por mujer para mi hijo». 
Las fieras del Libano pasaron y pisotearon el cardo .(A de los Reyes 
14, 8-9). 

Como se desprende del contexto, Amasias manda una decla- 
racion de guerra, y el rey de Israel, consciente de la propia supe- 
rioridad, le responde £como te atreves a medirlas conmigo? 

Acaso acostumbrados a las largas conversaciones de semino- 
madas junto a los rebanos, que aun tanto apasionan a los Beduf- 
nos, los semitas crearon la psicologia de hablar por sobreentendi- 
dos, esperando pacientemente que la fantasia o la inteligencia del 
interlocutor supliera cuanto se habia callado. Las* argucias de los 
novelistas arabes estan precisamente dentro de este orden de ideas. 

Y quiza sea un sintoma de esta mentalidad el hecho de que aun 
hoy los arabes y liebreos escriben los libros y diarios con solas 
las consonantes y pretenden que el lector lea correctamente aun 
lo que no esta escrito. De modo que seriamos ingenuos si tom&- 
semos al pie de la letra las cortesias que se cambian Abrahan 
y los heteos de Hebron por la venta de la gruta de Makpela 
(Genesis 23). Parece que los heteos no quieren sino ceder gra- 
tuitamente la gnita, pero aceptan entrar en tratativas, y el precio 
no es por cierto una propina. 

Y Sanson 4 como echa en cara a los amigos el haber obtenido 
un secreto por su mujer? 

“Si no hubicrais arado con mi novilla 

no liabriais descubierto mi enigma” (Jueces 1A, 18). 

Debeinos ponernos en este ambiente psicoldgico, si queremos 
comprender como es posible expresar con lenguaje figurado 
(proverbio, enigma, parabola, alegoria) no solo una doctrina re- 
ligiosa o moral, como a veces hacemos nosotros, sino tambien las 
mismas realidades historicas . 
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13. — b) Una historia en forma de alegoria , aunque se en- 
cuentra en el Dante (Purgatorio c. 32), evidentemente bajo el 
influjo bfblico, nos parece un contrasentido. 

Sin embargo, alegoria e hisloria no se excluyen. La alegorla, 
como se sabe, es una metafora continuada. Si en vez de llamar 
a los personajes historicos con sus nombres empleo la metaforA 
y relato sus hazaiias con palabras apropiadas a la imagen, pero 
guardando analogia con lo que acontecio de hecho, entonces he 
traducido el hecho historico en un lenguaje alegorico: he cam- 
biado el lenguaje, pero el objeto de las palabras, la realidad que 
expreso, es historia, y asi se podrfa denominar a mi narration 
una alegoria historica . 

Generalmente se llamaria mixta a la alegoria en la cual un 
personaje u objeto se introduce sin metafora, como en el caso 
siguiente: 

“Dios de los ej£rcitos, restauranos, 

haz esplender tu rostro y seremos salvos. 

Tu trajiste de Egipto una vid, 

arrojaste a las gentes y la trasplantaste aqul. 

Le pusiste en derredor una albarrada (cerca), 
y extendio sus raices y lleno la tierra. 

Cubri£ronse los monies de su sombra, 

y sus sarmientos llegaron a ser como los altos cedros. 

Extendio sus ramas hasta el mar, 
y hasta el rfo sus vastagos. 

£Por que has derribado su albarrada (cerca) 

y la vendimian cuantos pasan por el camino? 

La devastan los jabalies del monte 

y pastan en ella las bestias del campo” (Salmo 79 [SO], 8-14). 

El salmista evoca la historia de Israel (la vid), desde el Exodo 
hasta la invasion de asiria en las tribus del Norte (mencionadas 
en los vv. 2-3); Dios queda fuera de la metafora, como tambien 
los cedros (del Libano), el mar (Mediterraneo) y el rfo (Eufrates), 
que expresan los limites geograficos de Israel en la epoca de su 
maxima expansion. 

Es frecuente en los profetas la alegoria matrimonial (espe- 
cialmente en Ezequiel 16 y 23) en la cual la nacion de Israel se 
personifica y representa alegoricamente como la esposa de Jahv6, 
el cual, sin embargo es introducido sin metafora. En estos pasajes 
tenemos expresada con rasgos mas o menos pintorescos la his¬ 
toria de las infidelidades de la nacion y la amenaza profetica de 
un castigo inminente. 
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Un ejemplo de alegoria pura, en la cual todos o casi todos 
los particulares se expresan en metafora, nos lo ofrece Ezequiel 
en la historia de los reyes Joacaz y Jeconias, bajo la metafora 
de dos leoncillos: 

*‘^Qu4 fue tu madre? Una leona — que se echaba entre leones. 

Agazapados en medio de jdvenes leones — crio a sus cachorros. 

Levanto a uno de sus cachorros — que Ileg6 a ser leon, 

y aprendio a coger la presa — y a devorar hombres. 

Dieron voces contra el las gentes -— y cogieronle en sus trampas* 
y con grillos Ie llevaron — a la tierra de Egipto. 

Y viendo ella, despues de esperar mucho tiempo — que se desvanecla 
su esperanza 

tomo a otro de sus cachorros — y le puso en lugar del Ieoncillo. 

Se echaba entre leones — y vino a ser tambien leon, 

y aprendio a arrebatar la presa — y a devorar hombres. 

Rugiente en su altanerla, — devasto ciudades, 

y la tierra y cuanto en ella cstaban, — se espantaban al oir 
el rugido del leon. 

Dieron sobre el las gentes — de las regiones del contorno, 
tendieron redes contra el — y Ie cazaron en su fosa. 

Encerr&ronle en una jaula — y encadenado le llevaron a Babilonia, 
para que no se oyeran m&s sus rugidos — en los montes de 
Israel” (Ezequiel 19, 2-9). 


La alegoria usada por el autor hebreo puede no ser de nuestro 
gusto y aun podra parecer contraproducente, consideradas las 
conveniencias sociales. Empero si tenemos sentido historico y 
sabemos considerar cada cosa en su tiempo y ambiente, entonces 
estaremos capacitados para apreciar estas flores de una belleza 
ingenua y exotica. 

En segundo lugar, la alegoria vegeta como en terreno propio 
en las descripciones profeticas. Entonces obtiene todo su des- 
arrollo, se extiende a los mas menudos pormenores, a particu- 
laridades descritas vivamente, tanto que parece que el profeta 
habla con pleno conocimiento de realidades que ban pasado a su 
vista; y al contrario, estamos en el terreno del arte. Asi Ezequiel, 
despues de haber hablado de la futura derrota de Gog —y esto 
ya es alegoria— nos describe los montones de armas dejadas 
sobre el terreno, que serviran de combustible para siete aiios, y 
se entretiene en describir el procedimiento usado en la sepultura 
de los cadaveres, operacidn en la que se emplean siete meses. 
(Ezequiel 39, 9-12). 

14. — c) Una historia en forma de parabola la tenemos tam- 
bi6n en el Evangelio (Mateo 21, 33-bl) donde, bajo la imagen de 
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la vina y de los vinadores homicidas, se delinea a grandes rasgos 
la tragica historia de Israel. Por tanto ni historia y parabola se 
excluyen entre si: aun la parabola puede ser un medio para ex- 
presar una realidad historica. La parabola, en efecto, es la ex¬ 
planation de un parangon: los hechos salientes de la parabola 
en su conjunto (excluidos ciertos elementos de adorno) corres - 
ponden a otro orden de hechos que se quieren insinuar y hacer 
comprender mejor. Este segundo orden de hechos puede ser un 
concepto dogmatico (las parabolas del “Reino de Dios”) o moral 
(“El hijo prodigo”), pero nada prohibe que pueda ser una deter - 
minada realidad historica. He aqui un ejemplo del Antiguo Tes- 
tamento: 


“Yahv6 mandd el profeta Natan a David para decide: «Juzga este 
caso: Habia en una ciudad dos hombres, el uno rico y el otro pobre. 
El rico tenia muchas ovejas y muchas vacas, y el pobre no tenia 
m&s que una sola ovejuela, que 61 habia comprado y criado, que 
con 61 y con sus hijos habia crecido juntamente, comiendo de su pan 
y bebiendo de su vaso y durmiendo en su seno, y era para 61 como 
una hija. Lleg6 un viajero a casa del rico; y este, no queriendo tocar 
a sus ovejas ni a sus bueyes, para dar de comer al viajero que a su 
casa llego, tomo la ovejuela del pobre, y se la aderezo al hu6sped>. 
Encendido David fuertemente en colera contra aquel hombre, dijo a 
Nat£n: qVive Yahve, que el que tal hizo es digno de muerte...!> Natan 
dijo entonces a David: «jTu eres ese hombre...!»” (2 Samuel 12, 1-5). 

Asi David, que a sangre frfa habia hecho matar al pobre Urias 
para asegurarse la posesion de su mujer —mientras podia estar 
contento con las muchas que ya tenia— solo viendo su crimen 
revestido de parabola, comprendio toda su malicia. 

Es dificil encontrar otros ejemplos porque de ordinario la 
parabola es mixta con alegoria; pero en general se puede decir, 
como se deduce de los ejemplos citados, que siempre hay una 
psicologia o didactica para sugerir tan insdlitas expresiones de 
la realidad historica, la cual en estos casos se presenta mas desde 
el punto de vista etico o psicologico que historico-documental. 

15. — d) Un hecho historico bajo las apariencias de otro hecho 
historico distinto podra parecer una paradoja. Y sin embargo, si 
yo puedo narrar un hecho bajo la forma de parabola, o sea, 
inventando ad hoc (o sea, expresamente para el caso), un hecho 
semejante, £por que no podre usar un hecho ya eonocido, sin 
tener que inventar? Veamos un ejemplo: 

“Eras el sello de la perfection 

Ileno de sabiduria y acabado en belleza. 



62 


CAP. II - REALIDAD HISTORICA Y GENEROS LITERARIOS 


15 


Habitabas en el Ed6n, en el jardin de Dios, 
vestido de todas las preciosidades... 

Te pusieron junto al querube, 

colocado en el monte de Dios, 
y andabas en medio de los hijos de Dios. 

Fuiste perfecto en tus caminos 
desde que fuiste creado 

hasta el dfa en que fue hallada en ti la iniquidad... 

Y te arroj6 del monte santo 

y te eche de entre los hijos de Dios, 

joh querube protector!...” (Ezequiel 28, 11-16) < 15 ). 

El tenor de estas palabras hace pensar que se trata de Adan 
arrojado del Eden, jardin de Dios, o de la caida de un angel, tal 
vez de un Querubin, que en el Genesis 3, 24 aparecen con la llama 
de la espada vibratil, como guardianes del jardin del Eden. Al 
contrario, se trata de una situacion historica contemporanea a 
Ezequiel; las palabras se dirigen al rey de Tiro, antes que la 
ciudad fuera asediada por Nabucodonosor (587 a. C.). El pecado 
del rey de Tiro, como se describe en el v. 2, es precisamente 
analogo al pecado de Adan y de los angeles: 

“Por cuanto se ensoberbeci6 tu corazon y dijiste: «Soy un dios, 
habito en la morada de Dios, en el corazdn de los mares*, y siendo 
tu un hombre, no un dios, igualaste tu corazdn al corazdn de Dios... 
yo traerS contra ti a extranjeros, a los m£s feroccs de los pueblos...” 

Esta analogia sugiere al profeta la description de la caida del 
rey de Tiro con particularidades que se refieren propiamente a 
Adan o a un angel. Procedimientos semejantes son frecuentes en 
las profecias, donde encuentran su propio ambiente. Esto cons- 
tituye la clave para entender rectamente las descripciones pro - 
feticas . El h'echo futuro, que propiamente no se puede llamar 
histdrico porque aun no ha sucedido, es sin embargo una realidad 
que viene a colocarse en el piano de la historia. Frecuentemente 
el profeta sdlo tiene una intuition parcial del hecho revelado. 
Semejante vision del futuro no se puede imaginar y expresar sino 
mediante cosas ya conocidas por la historia o circunstancias 
histdricas que se presentan a la mente del profeta. Este procedi- 
miento ha sido denoininado invdlucro histdrico (ver N 9 107) (16) . 
Segiin nuestra terminologia se evita la palabra “invdlucro”, que 
puede dar falsamente la idea de algo accesorio o que estorba. 
Mas bien se podria hablar de un vocabulario historico nsado para 


(15) E. Spadafora, Ezechiele, Torino 1918, p. 216-220. 

(16) E. Tobac - J. Coppens, Les prophetes d'lsrael, toI. I, Malines. 2» ed. 1932, 
p. 74 «. 
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expresar una realidad de orden historico, la cual, si bien existe 
en el piano de la historia, con todo no se presenta bajo este as- 
pecto, sino en el espiritual o abstracto, El profeta conoce que ello 
es inadecuado, pero mientras no tenga revelaciones mas precisas, 
no puede saber hasta donde la realidad sobrepasara los vuelos 
de su imagination. 

Tenemos un magmfico ejemplo en el cap. 60 de Isaias. El 
profeta se dirige a la Jerusalen renovada de la epoca mesianica, 
y describe su gloria como de una capital religiosa y civil. Es la 
Jerusalen de Salomon la que retorna, transfigurada en una visidn 
universalfstica de suprematia religiosa en el mundo: 

“Te inundardn muchedumbres de camellos, 
de dromedarios de Madian y de Efa. 

Llegardn de Sabd en tropel, 

trayendo oro e incienso 
y pregonando las glorias de Yahve. 

En ti se reunirdn los ganados de Cedar, 

y los carneros de Nabayot estardn a tu disposicion. 

Serdn victimas gratas sobre mi altar, 

y yo glorificard la casa de mi gloria. 

^Quienes son aquellos que vienen volando, como nube, 

como bandadas de palomas que vuelan a su palomar? 

Sf, se reunen las naves para mi, 

y los navios de Tarsis abren la marcha, 
para traer de lejos a tus hijos 
con su oro y su plata, 
para el nombre de Yahvd, tu Dios, 

para el Santo de Israel que te glorifica” (Isaias 60, 6-9). 

Y no faltan indicios de que el profeta se da cuenta de lo limi- 
tado de sus imagenes y se esfuerza por sobrepasar la Jerusalen 
salomonica, no solo con amplificaciones paradojales del len- 
guaje historico: 

“Tus puertas estaran siempre abiertas, 

no se cerrardn ni de dfa ni de noche, 
para traerte los bienes de las gentes 

con sus reyes por guia al frente’* (Isaias 60, 11). 

sino tambien con imagenes de un orden totalmente diverso: 

“Ya no sera el sol tu lumbrera, 

ni te alumbrard la luz de la luna. 

Yahv£ sera tu eterna lumbrera, 
y tu Dios ser5 tu luz. 

Tu sol no se pondra jamas, 

y tu luna nunca se esconderd, 
porque serd Y’ahvd tu eterna luz; 

acabdronse los dias de tu luto” (Isaias 60, 19-W). 
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^Para que un procedimiento semejante? Puede haber una res- 
puesta. O bien porque yo considero de mayor importancia la 
analogia de un hecho con otro que sirve de revestimiento literario, 
que no los particulares exactos del hecho mismo. O bien porque 
no conozco estos particulares, sino solo la analogia entre los dos 
hechos. O, finalmente, para dar eficacia a lo que digo con la 
evidente alusion a un hecho de gran importancia, conocido 
dc todos. 

16. — e) Simbolo es un objeto o una accion destinada a sig- 
nificar cualquier otra cosa. Daniel nos muestra claramente como 
se puede expresar la realidad historica por medio de simbolos; 
las vicisitudes de Palestina desde Nabucodonosor hasta la epoca 
mesianica se describen simbolicamente en varias ocasiones. A 
veces el simbolo es un objeto real, como el vaso de tierra cocida 
que Jeremias rompio frente al pueblo diciendo: “Esto dice el 
Sefior de los ejercitos: de este modo destruire a este pueblo y a 
esta ciudad” (Jeremias, 10-11). En el caso del ejemplo citado, 
cuando interviene la accion, esta se llama accion simbolica. Tam- 
bien en la descripcion de una vision pueden aparecer un simbolo 
o un conjunto de simbolos (Ezequiel, 37: los huesos aridos) j 
entonces tenemos una vision simbolica . 

Se puede inquirir si existe un simbolo puramente literario, 
que no exista ni en la realidad, ni en la vision, sino que se us*a 
a modo de metafora para expresar una realidad. Cuando por 
ejemplo se dice: “Ha manchado su alma” se usa evidentemente 
de una metafora; pero si se dice: Ha manchado su vestido bau* 
tismal”, se introduce la imagen de un simbolo, el vestido bianco 
impuesto en el rito del Bautismo, que es simbolo de la inocencia. 
En vez de emplear el t6rmino propio, uso el t6rmino que designa 
el simbolo correspondiente, que no existe en la realidad. 

Parece que en la Biblia se encuentra semejante uso literario: 

“Ella (la sabiduda) es arbol de vida para quien a ella se dedica” 
(Proverbios 3, 18). 

“Quien tenga oldos, oiga lo que dice el Espiritu a las iglesias: al 
que venciere dar6 de comer del drbol de la vida que est& en el jardin 
de Dios” (Apocalipsis 2, 17). 

“Al que venciere dar6 el man& escondido y le dar6 una piedrecita 
blanca, y en ella escrito un nombre nuevo, que nadie conoce sino el 
que la recibe” (Apocalipsis 2, 17). 

Aqui el concepto de una realidad espiritual se concreta en 
una imagen (&rbol de la vida, piedrecita blanca) que supone la 
existencia, al menos ideal, del objeto de donde se saca; por tanto 
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se debe llamar simbolo y no metafora o alegoria. Esto parece 
una sutileza, pero precisamente en este aspecto algunos llaman 
simbolo al “&rbol de la vida” no s61o en los pasajes ya referidos 
(y en Apocalipsis 22, 2 en un contexto de vision), sino tambien 
en la narracion del Genesis 2-3, incluyendo en la misma categoria 
literaria tambien “el arbol de la ciencia” y otras particularidades. 
Nace de aqul la suposicidn de que puede existir como genero 
literario la narracion de una realidad histdrica, entretejida me- 
diante simbolos literarios. Y tal suposicion, no muy diversa de 
los hechos arriba comprobados, parece que no se debe rechazar 
a priori (Veanse Nros. 40-44). 

17. — f) “Narraciones historicas solo en apariencia De un 
modo muy diverso se trataba la cuestion “de narrationibus specie - 
tenus historicis” (sobre las narraciones historicas solo en apa¬ 
riencia o narraciones solo aparentemente historicas) sometida 
al juicio autorizado de la Comision Biblica, en el decreto de 23 
de Junio de 1905 (17) . 

En aquella circunstancia se preguntaba si existen libros en la 
Sagrada Escritura que parecen historicos, mientras que en rea¬ 
lidad —todo o en parte— usan las formas literarias historicas 
solo como vestido u omamento para significar algo distinto del 
sentido literal propio. Naturalmente la Comision respondio que 
tal suposicion no se puede admitir como principio general, apli- 
cable sin discrimination a los libros historicos de la Biblia. La 
respuesta se justifica plenamente aun desde el punto de vista 
estrictamente cientifico y metodologico. El principio reprobado, 
en efecto, habria resuelto de un golpe toda dificultad de orden 
historico, dispensandonos de toda investigation mas profunda, 
pero con perjuicio del genuino sentido del sagrado texto. Con 
todo, prudentemente, la Comision no excluyd el que se pudiera 
dar algun caso raro en el cual “el hagiografo no ha querido pre- 
sentar una historia verdadera y propia, sino que ha querido 
proponer —bajo la apariencia y forma de historia— una para¬ 
bola o alegoria o un sentido de cualquier modo diverso del sig- 
nificado propiamente literal o historico de las palabras”. Solo 
exigia que tal intention del autor inspirado tenia que demostrarse 
con solidos argumentos (18) . 

(17) Fn. David Fleming, O.F.M., secretario: Respuesta 2’ de la Pontificia Comisidn 
Biblica sobre las narraciones blblicas s61o en apariencia histdricas; A. A. S. 38 (1905/6), 
124-125. 

(18) Enchiridion Biblicum 154. Doctrina Pontificia, I Documentos Biblicos. Salvador 
Munoz Iglesias, B. A. C. 1955, n’ 168, p4gs. 265-266. 


Paginal Difxciles de la Biblia S 
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Los estudiosos catolicos han abandonado la peligrosa idea de 
encontrar en los libros de caracter netamente historico partes de 
significado no historico, pero han tornado en consideration al- 
gunos libros de caracter episodico, averiguando si en ellos no se 
realizan de hecho las condiciones exigidas por la Comision Bf- 
blica para admitir una historia solo aparente. Se trata de los 
libros de Job, Tobias, Judit y Jonas . No es este el caso de resol¬ 
ver cuestiones aun muy discutidas entre los catolicos (19) . 

Solo nos preguntamos, despues de lo dicho hasta ahora, si 
no es el caso de invertir la pregunta: £se trata en estos casos de 
historia ficticia bajo apariencias de historia verdadera, o mas 
bien de historia verdadera bajo las apariencias de historia ficticia . 

El libro de Job, por ej., en modo alguno tiene “apariencias y 
forma de historia”. Aun prescindiendo de la mayor parte del libro, 
que es poetica y didactica, y limitandonos solo al prologo y epi- 
logo en prosa, encontramos qne todos o casi todos los porme- 
nores —comenzando por el dialogo historicamente inconcebible 
entre Dios y Satanas— nos ponen de manifiesto una tesis doctri¬ 
nal, lo cual es propio de la parabola o novela de fin didactico. 

Lo mismo se verifica en el libro de Tobias, donde, aun preva- 
leciendo el elemento narrativo sobre el doctrinal, y no obstante 
el cuidado de relacionar los sucesos con personajes y hechos 
conocidos de la historia, con todo es evidente que las soluciones 
de situaciones son rebuscadas y resueltas mediante coincidencias, 
lo cual es caracteristico de las composiciones artificiales. 

Finalmente se ha creido poder demostrar que el libro de Jonas 
es el resultado de elementos preexistentes en gran parte en otros 
libros biblicos, y hechos converger —mediante un esquematismo 
intencionado y una concatenacidn artificial (lo que sirve al fin 
viene inmediatamente)— para poner en evidencia una tesis nueva 
y profunda: las profecias de destruccidn dirigidas contra las na- 
ciones paganas, aunque tengan las pruebas mas evidentes de su 
origen divino, siempre quedan condicionadas al arrepentimiento 
de los amenazados, porque Dios ama aun a los enemigos de 
Israel (20) . Si todas estas observaciones son exactas, nos encon¬ 
tramos delante de un libro que no tiene la apariencia y la forma 


(19) Los argumentos en pro y en contra se cncuentran en todos los manualcs de 
Introduccidn; por ej.: Simon - Prado, Praelectiones Biblicae Vet. Test. I . Taurini 1949, 
p£gs. 423, 597, 624. Vet. Test. II, 1940, p. 167. 

(20) A. Feuillet, Les sources du Livre de Jonas, Revue Bibliquc 54 (1947), 161-186. 
Idem, Le sens du Livre de Jonas, ibid. 340-361. Idem, Jonas, Supptem. au Diction, de ta 
Bible, t. IV, col. 1110-1120. 
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de historia, sino la apariencia y la forma de composition literaria 
ficticia (21) . 

^Debemos, en consecuencia, negar que tales formas literarias 
puedan expresar una realidad histdrica ademas de una doctrina? 
No tenemos derecho. Si en casos particulares como hemos de- 
mostrado, se puede presentar una realidad historica en .forma 
de parabola, alegona o simil (N 9 12 sgs.) <[,por que no podrfa 
haber sucedido aqui algo analogo (no identico)? Yo seria un 
habilfsimo artista si supiese narrar una realidad historica a la 
manera de un cuento de hadas. Solamente diremos que, a dife- 
rencia de lo que sucede en los libros que narran el desarrollo 
historico del pueblo escogido, en los libros de Job, Tobias y Jonas, 
lo que interesa no es tanto la concatenation del episodio con la 
historia de Israel, o sea su esencia historica, sino su esencia didac- 
tica, por las ensenanzas que allf se encuentran magmficamente 
expresadas. Precisamente, por este fin didactico, la historia ver- 
dadera esta presentada bajo las apariencias de historia ficticia . 

Algo semejante se puede decir del libro de Judit, en el cual, 
ademas, “por razones de oportunidad o simbolismo el autor ha- 
bria querido dar jiombres distintos de los propios a los lugares 
y personas” (22) . El hecho no deja de ser una realidad historica, 
por mas que no se pueda identificar y que resulte dificil locali- 
zarlo en un determinado punto de la historia y de que se trans¬ 
forme en un sfmbolo perenne de la protection divina sobre los 
elegidos de su pueblo. 


E. - Unidad literaria y documentos citados 

18* — Otro punto relacionado con el genero literario es la 
unidad literaria . Los libros del Antiguo Testamento ^se deben 
considerar siempre como bloques monoliticos, compuestos por 
un solo autor y como de una tirada, o al contrario, se puede dar 
el caso de que se pueda reconocer en ellos estratificaciones o 
interpolations que delatan la obra de manos sucesivas? 

Despues de tantas discusiones y especialmente despues del 
decreto de la Comision Biblica sobre la autenticidad del Penta- 
teuco, con fecha 27 de junio de 1906 (23 \ todos los catolicos 
convienen en los siguientes puntos: 


(21) El primero en dar esta interpretacidn al libro de Jon&s fue S. Gregorio Na- 
cianceno, Oratio II Apol. 107-109 (Migne P. G. 35, 505-508). 

(22) Vaccari, La Sacra Bibbia, vol. Ill, Firenze 1948, p. 304. 
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a) El autor inspirado pudo haber insertado en su obra docu - 
mentos preexistentes, orales o escritos, copiandolos o resu- 
miendolos. 

b) Pudo haber confiado la redaction de la obra a uno o mas 
secretarios, los cuales obraron bajo su direction y responsabilidad. 

c) En la obra ya completada por el primer autor, otro, tam- 
bien inspirado, pudo haber introducido anadiduras mas o menos 
extensas. 

d) Autores no inspirados han podido haber introducido pe- 
quenas glosas, correcciones lingiiisticas, cambios de nombres o 
de numeros perjudicando asi un poco la modalidad del texto 
primitivo en cosas de importancia secundaria. De hecho el texto 
biblico, por el hecho de haber sido copiado innumerables veces, 
fatalmente tuvo que sufrir incorrecciones. La divina Providencia 
ha preservado los libros sagrados de incorrecciones notables, 
pero no los ha inmunizado contra deformaciones secundarias, lo 
cual hubiera exigido un milagro continuo y no necesario. 

Todo esto debemos tener presente ante todo para no maravi- 
llarnos de la falta de orden en algunos libros o partes del libros. 
Ademas no debemos tomar como medida nuestros criterios de 
ordenamiento, sino los contemporaneos del autor, para no enga- 
narnos tomando por documentos o interpolaciones lo que obedece 
a las exigencias estilisticas del mismo autor. Asi una repetition 
artfsticamente intentada, no podemos tomarla por un “duplicado” 
de otra fuente. 

En segundo lugar, no atribuiremos al autor inspirado ana- 
cronismos o contradicciones de numeros o datos geogrAficos, 
debidos a pequehos cambios de una segunda mano. Por consi- 
guiente no hemos de ceder a la tentacion de retrasar el tiempo 
de composition de un libro a una 6poca posterior, bas&ndonos 
ingenuamente en indicios cronologicos o lingiiisticos, provenientes 
en realidad de una mano tardia. 

Estas observaciones son las premisas para una recta solucidn 
del problema de la autenticidad mosaica del Pentateuco, a saber, 
si es Moises y en que medida el autor de los libros que la Tra¬ 
dition le atribuye. 

(23) Enchiridion Biblicum 176-177. Fulcrano G. Vicouroux, P.S.S. y Lorenzo Janssens, 
O.S.B., secretarios: Respuesla de la Pontificia Comisidn Diblica, A. A. S. 39 (1906), 
377-378; Doctrina Ponlificia. I Documentos Biblicos, Munoz, B. A. C. 1955 nros. 188-191, 
pAgs. 272-274. 
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A proposito de tal problema, que esta fuera de nuestro propo- 
sito, bastara recordar las palabras de la carta enviada por la 

Comisidn Biblica al Card . Suhard el 16 de enero de 1948 (24) : 

“Nadie hoy pone en duda la existencia de fuentes, o rechaza ad- 
mitir un progresivo acrecentamiento de las leyes mosaicas debido a 
condiciones sociales o religiosas de tiempos posteriores, progression 
que tambi^n se manifiesta en los relatos histdricos. Sin embargo acerca 
de la naturaleza y numero de tales documentos, su nomenclatura y 
fecha, aun en el campo de los exSgetas no catolicos se profesan opi- 
niones muy divergentes... Por esto invitamos a los sabios catolicos a 
estudiar estos problemas sin prevencidn a la luz de una sana critica 
y de los resultados de aquellas ciencias que tienen interferencias con 

estas materias. Tal estudio confirmar& sin duda la grande parte y 

profunda influencia que tuvo Moists como autor y legislador”. 


19. — Otra cuestion, empero, tiene grandisima importancia 
dentro del fin de nuestro libro. Si en los libros del Antiguo Testa- 
mento hay material que podriamos llamar heterogeneo, como 
serfa algun documento preexistente £que garantia de verdad re- 
cibe tal documento por parte de la inspiracion biblica? 

Sobre este problema fijo su atencion principalmente el P. F. 
Prat, S.J. (25) , quien hizo notar como, segun el uso antiguo, se 
puede traer un documento sin citar su origen, de todos conocido 
(cita impUcita). Por el hecho de citar el documento no adquiere 
nuevo valor, y por tanto al ser incluido en la Biblia, no adquiere 
infalibilidad. Segun la teoria catolica de la inspiracion es cier- 
tamente verdadero o sea, garantido por la inerrancia de la ense- 
nanza divina, solo lo que es afirmado por el autor inspirado. 
Por tanto si el autor cita un documento, es posible que deje toda 
responsabilidad al mismo documento, remitiendo prudentemente 
a los lectores el juieio sobre su grado de veracidad. Evidentemente 
en tal caso la inspiracion no cambia las caracteristicas del docu¬ 
mento citado. 

Este principio es justo, pero se corre el peligro de exagerar en 
su aplicacion, pretendiendo encontrar citas implicitas a cada 
paso sospechoso. Asi la historia biblica se trasformaria en un cu- 
mulo de documentos no aprobados por el autor. Ahora bien, el 
buen sentido dice que cuando el autor cita un documento, es para 
afirmar algo. Por esto la Comision Biblica intervino con fecha 
de 13 de febrero de 1905 (26) , con estas directivas: 

(24) Acta Apostolicae Sedis 40 (1940), 45-48; 1 Documentos Blblicos, Munoz, B. A. C 
1955, nros. 663-667, p£gs. 569-574. (P. Santiago M. Voste, O.P., Consultor secretario). 

(25) F. Pbat, La Bible et Vhistoire, 5? ed., Paris 1928. 

(26) Enchiridion Biblicum 153. A. S. S. (1904/05), 666; 1 Documentos Blblicos, Munoz, 
B. A. C. 1955, n? 167, p£gs. 264-265 (Fa. David Fleming, O.F.M., Consultor secretario). 
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“Para solventar las dificultades que se encuentran en algunos tex- 
tos de la Sagrada Escritura, que parece refieren hechos histdricos, 
no es lfcito al exegeta catolico afirmar que en ellos se trata de una* 
cita tacita o implfcita de un documento escrito por un autor no 
inspirado, a quien el autor inspirado no pretende aprobar ni hacer 
suyas todas sus afirmaciones, las cuales, por tanto, pueden quedar 
no inmunes de error. 

Con todo, esto serd lfcito en el caso en el cual, respetando el 
sentido y el juicio de la Iglesia, se puede probar con solidos ar- 
gumentos: 

1) que verdaderamente el hagiografo cita palabras o documentos 
de otro; 

2) que no los aprueba ni los hace suyos, de modo que se puede 
afirmar que no habla en nombre propio”. 

Excluida por tanto la aplicacion en gran escala, queda la 
posibilidad del hecho en cada caso. Hay por ejemplo en el An- 
tiguo Testamento genealogi'as (Genesis 5; 11; 25; 36; etc.), listas 
de lugares que pertenecen a determinada tribu (Josue 13-21), cen- 
sos (Esdras 2; 1 Paralipomenos 9), que tienen todas las carac- 
teristicas de documentos de archivo. Se tiene la impresion de 
tener delante una especie de anagrafe (registro, lista) o catastro. 

Evidentemente la Providencia ha querido que no se perdieran 
estos documentos, pues en determinado momento de la historia 
tuvieron su importancia en la organizacion del pueblo escogido. 
Aun hoy, en su conjunto, atestiguan al “Israel de Dios” (Ga- 
latas 6, 16), los cristianos, “edificados sobre el fundamento de 
los Apdstoles y Profetas” (Efesios 2, 20), que ellos son los here- 
deros de un pueblo particular, etnica y geograficamente bien 
individualizado en la historia de la humanidad. Por esto la ins- 
piracidn divina ha movido a los autores sagrados a insertar en 
la Biblia dichos documentos, sin lo cual se habrian perdido. En 
este sentido estan inspirados, no en el sentido que la inspiration, 
en fuerza de la cual fueron insertados en el texto sagrado, los 
hubiera cambiado en su naturaleza intrfnseca, y, como por arte 
magica, hubiera transformado en expresiones exactas y comple- 
tas todos los pormenores. Ellos quedan documentos sacados del 
archivo del pueblo elegido y no revelaciones bajadas del cielo. 
Y todo esto porque el autor inspirado los ha querido aportar 
como documentos y no otra cosa. Ni habia necesidad de que 
aludiese siempre explicitamente al archivo (como en el caso de 
Esdras 6, 2) pues esto resulta por si evidente (27) . 


(27) M. - J. Lacrance, La mtlhode historiquc , 2* ed. Paris 1904, p. 79: “No hay que 
tener como revetados los pensamlentos de origen humano, por cuanto el fin de la inspi- 
racidn no era revelar algo nuevo, sino conservar mcdiante la escritura”. 
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Cuando, pues, eneontramos en los libros del Antiguo Testa- 
mento genealogias, listas y cosas semejantes, no hemos de buscar 
aquella exactitud de los particulars, aquella “verdad divina” 
que no estaba en los planes del autor (vease N 9 54). 

Otro caso en el cual se puede legitimamente suponer una cita 
implicita lo tenemos cuando el autor nos da dos narraciones algo 
diversas de un hecho, simplemente unidas, sin preocuparse de po- 
nerlas de acuerdo. Se puede entonces concluir que el autor ins- 
pirado, al traer los dos documentos, los aprueba en sus lineas 
generales (de otro modo £para que traerlos?), sin salir fiador 
de todos los pormenores (si no £por que no ponerlos de acuerdo?) 
sino que los remite a la discretion del lector (28) . Tal es, segun 
muchos, la narracion del diluvio (vease N 9 64). 


F. - Conclusi6n 

20 . — Despues de esta resena de algunos procedimientos lite- 
rarios que no coinciden con las costumbres ordinarias de nues- 
tros escritores, no se vaya a creer que toda la historia del Antiguo 
Testamento esta entretejida de semejantes argucias. Estas se 
encuentran solo en algunas partes de los libros sagrados. En 
efecto, en la Biblia hay generos literarios semejantes, si no iden- 
ticos, a los nuestros. Asi muchos fragmentos de cronicas se han 
insertado en los libros de los Reyes; la historia de David proviene 
de ambientes muy vecinos del rey, y muy bien informados, de 
donde resulta la riqueza de los particulares y la vivacidad de la 
narracion. En Esdras hay una coleccion de documentos de ar- 
chivo, en tanto que el libro segundo de los Macabeos es un simple 
resumen de otro libro perdido (2 Macabeos 2, 20-23) (29) . En mu¬ 
chos casos habra que tener en cuenta los procedimientos redac- 
cionales. En cuanto a los canones artisticos, como el paralelismo 
y la repetition, si bien se aplican tambitii fuera de la poesia pro- 
piamente dicha, pero solo cuando se da una particular solemnidad 
a la narracidn, como seria el caso de la historia de la Creacidn 
(Genesis 1), del diluvio (Genesis 6-9), de las plagas de Egipto 
(Exodo 7-9), 

Puede ser tambien variada la proportion en que el criterio 
artistico sustituye al aspecto objetivo del hecho. Por ejemplo, en 
la historia de la creation, prevalece la parte estilistica, de modo 

(28) A. Bea, De Scripturae Sacrae inspiratione, Roma 2* ed. 1935, p. 118. 

(29) V6ase F. Salvoni, Generi lettcrari nei libri storici delV A. T„ en “Question! 
biblique” parte I, 62-101, Roma 1949. 
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que no se puede hablar de modalidad objetiva del hecho; en las 
plagas de Egipto, por el contrario, hay la preocupacion de aco- 
modar la narracion a un plan preestablecido. Asf, ademas de los 
efectos esteticos asf obtenidos, el autor podfa tener la finalidad- 
de una mas facil trasmision oral, como en el caso de muchos 
discursos contenidos en los libros profeticos y (con mayor fre- 
cuencia) en los Evangelios. Una position enteramente particular y 
limitada ocupa, por el contrario, el fenomeno literario de una 
realidad historica narrada con particularidades del lenguaje 
figurado. A este proposito repetimos que la existencia de tal 
procedimiento en la Biblia es certfsima, y anadimos que el autor 
sagrado, aunque rara vez, no rehusa ni siquiera el utilizar para 
este fin el vocabulario y las imagenes elaboradas por la mitologfa. 
Sucede como en los arquitectos cristianos que se sirvieron de 
materiales sacados de los templos paganos para levantar las pri- 
meras basilicas; los pintores de las catacumbas utilizaron, por 
ejemplo, la figura de Orfeo o el mito alegorico del Amor y Psique 
para expresar conceptos cristianos; Dante representa los demo- 
nios con las caracterfsticas de Caronte y Minos. He aquf un 
ejemplo: 

“Alzate, £lzate, revlstete de fortaleza, 
brazo de Jahv61 

Lev&ntate como los tiempos antiguos 
en los siglos remotosl 
^No eres tu quien aplastaste a Rahab 
y atravesaste al Dragdn? 

^No eres tu quien secaste el mar, 

las aguas del profundo abismo (Tehom), 
y tornaste las profundidades del mar en camino 
para que pasasen los redimidos?” 

(Isaias 51, 9-10). 

Como veremos en el capftulo siguiente, los pueblos del prdxi- 
mo Oriente, representaban la creation como la victoria del dios 
creador sobre el elemento acuatico, imaginado en forma de dragdn 
o de monstruo marino. En el paso citado de Isaias, cuyo purf- 
simo monotefsmo aparece en todo el contexto, se sirve de esta 
esccna imaginaria para representar lfricamente un heclio bien 
conocido en la historia hebrea: el paso del Mar Rojo. 

Esto supuesto, expliquemos en qu6 circunstancias se encuen- 
tra un uso literario tan insolito. Por los ejemplos aducidos re- 
sulta que frecuentemente el autor sagrado tiene que hablar de 
una realidad futura, que ha conocido por revelacidn, pero al 
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parecer, de un modo abstracto. Entonces, para expresar la idea 
—y aim para pensar en ella— hay que traducirla en terminos 
concretos sacados de alguna cosa real. Esto nadie lo discute y ya 
lo hemos hecho resaltar (nrs. 15 sgs.). 

Pero si se tratara de una realidad pasada, tan remota que 
nadie ha podido trasmitir su narracion, o cuya memoria ha ido 
palideciendo con el correr de los milenios, el autor inspirado 
£no se encuentra en las mismas condiciones que el profeta frente 
a una realidad futura? Podrfa ser que la revelation solo ofrezca 
al autor sagrado una idea abstracta, privada, o poco menos, de 
pormenores: que presente el hecho pero no el modo. Notese bien: 
no solo una doctrina moral o filosofica como en los libros sapien- 
ciales, sino hechos particulares que hay que localizar en el tiem- 
po y que por tan to se pueden llamar historicos (30) . Para que 
estos hechos no queden abstractos y dificiles de entender o de 
recordar, hay que traducirlos en terminos concretos tornados de 
otro orden de hechos, o que corresponden a un criterio artistico, 
a la manera de como lo hemos visto en los ejemplos citados. Ten- 
driamos asi una “historia verdadera” y sin embargo muy dis- 
tinta de nuestro genero literario historico. De este tipo podria ser 
la “historicidad” de los tres primeros capitulos del Genesis, mien- 
tras que para los hechos prehistoricos menos remotos, podriamos 
anadir un vislumbre de tradition historica, trasmitida en el modo 
tradicional de narrar estos hechos. Volveremos sobre este argu- 
mento en los capitulos siguientes. 


(30) Por tanto no responde a los datos literarios la opinion que pone los tres pri¬ 
meros capitulos del Gdnesis en el piano de las composiciones sapienciales, como hace 
A. M. Dubarle, Le s sages d’lsrael , Paris 1946. Aunque hubieran preexistido en alguna 
manera separadamente, y puestos al principio del Genesis, tienen sin embargo muchas 
ligazones reales y estilisticas con el resto del libro. El mismo P. Dubarle en Epheme - 
rides Theologicae Lovanienses, 23 (1947), 658-661, rechazd una interpretacidn inexacta de 
su pensamiento, afirmando que la historia de la caida (Gdn. 2-3) es una narracidn de 
hechos reales, pero sin hacernos conocer las circunstancias concretas. Concibe, con todo, 
de un modo personal la intervencidn de la Revelacidn: la “reflexidn creyente” pudo llegar 
a individualizar en una culpa primera la causa de tantos males; este hecho particular del 
pasado fue “reconstnifdo**, “vuelto a encontrar” con el discurrir de los pensadores reli- 
giosos; la inspiracidn del hagidgrafo (autor o redactor de la narracidn) nos garantiza que 
ese modo de discurrir ha sido legitimo. Como se ve, es una opinidn discutible. 
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CAPITULO III 


LA NARRACION BIBLICA DE LA CREACION 
Y LA CIENCIA 

INTRODUCTION 

La narraci6n biblica (Genesis 1, 1 — 2, 4) 

21. — Antes de exponer nuestras reflexiones sobre la narracidn 
biblica de la creacion del universo, sera conveniente leer el texto 
biblico, procurando en la traduction emplear los terminos corres- 
pondientes lo mas posible con el original, guardando, en lo posible, 
el mismo orden de palabras, dada la importancia de estos fac- 
tores para nuestra interpretation. 

(Traducimos de los autores casi todos los pasajes del A. T. 
de este capitulo). 

“1 En el principio creo Elohim (= Dios) el cielo y la tierra. 2 Y 
la tierra era algo uniforme y desierto, y oscuridad habia sobre la faz 
del oc£ano (tehom) y el Esplritu de Elohim aleteaba sobre la faz 
del agua. 

3 Y dijo Elohim: “Exista la luz”; y existio la luz. 4 Y vi6 Elohim 
que la luz era buena; y dividio Elohim la luz de la oscuridad. 5 Y: 
llam6 Elohim la luz, dla, y la oscuridad llam6 noche. Y hubo tarde 
y hubo manana: dia uno. 

6 Y dijo Elohim: “Exista una lamina (o un estrato = firmamento) 
en medio de las aguas que divida entre aguas y aguas”. 7 E hizo 
Elohim el firmamento, y dividio las aguas que est&n. debajo del 
firmamento, de las aguas que ( estan sobre el firmamento; y fue asi. 
8 Y llamo Elohim al firmamento cielo. Y hubo tarde y hubo manana: 
dla segundo. 

9 Y dijo Elohim: “Reunanse las aguas que est&n debajo del cielo 
en un lugar unico, y aparezca la seca”. Y fue asl. 10 Y llamo a la 
seca, tierra, y a la reunidn de las aguas llamo mares. Y vio Elohim 
que esto era bueno. 

11 Y dijo Elohim: “Produzca la tierra hierbas, gramin&ceas que 
producen semilla y drboles fructiferos que producen un fruto cada 
uno segun su especie, en el cual est& la semilla de cada uno £obre 
la tierra”. Y sucedio asl. 12 E hizo salir de la tierra hierbas, grami- 
n&ceas que producen semilla cada una segun su especie y &rboles 
que producen fruto, en el cual est& la semilla de cada uno segun su 
especie. Y vi6 Elohim que esto era bueno. 13 Y hubo tarde y hubo 
manana: dia tercero. 

14 Y dijo Elohim: “Existan lumbreras en el firmamento del cielo 
para distinguir el dia de la noche, y sirvan de senales para las es J 
taciones, el dia y los anos ,15 y sirvan de luminarias en el firma¬ 
mento del cielo para iluminar la tierra”. Y fue asi. 16 E hizo Elohim 
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las dos luminarias grandest la luminaria mayor para el domino del 
dla, y la luminaria menor para el dominio de la noche y las es-t 
trellas. 17 Y las puso Elohim ^n el firmamento del cielo para ilu-» 
minar la tierra, 18 y para dominar en el di'a y en la noche, y para 
distinguir la luz de la oscuridad. Y vio Elohim que esto era bueno. 
19 Y hubo tarde y hubo manana: di'a cuarto. 

20 Y dijo Elohim: “Rebulla el agua con un rebullir de almas vi- 
vientes (seres vivos), y volatiles revoloteen sobre la tierra sobre la 
superficie del firmamento del cielo”. 21 Y creo Elohim los cet&ceos 
grandes y todos los seres vivos que se mueven sinuosamente (ser-) 
pentean), de los cuales rebuild el agua, segun su especie y todos los 
vol&tiles alados, segun su especie. Y vio Elohim que esto era bueno.. 
22 Y los bendijo Elohim diciendo: “Proliferad, y multiplicaos y 
llenad las aguas en los mares, y los vol&tiles se multipliquen sobrei 
la tierra”. 23 Y hubo tarde y hubo unanana: dla quinto. 

24 Y dijo Elohim: “Saque fuera la tierra (produzca) seres vw 
vientes segun su especie: ganado, y reptiles y fieras de la tierra 
segun su especie”. Y fue asl. 25 E hizo Elohim las fieras de la tierra 
segun su especie, y el ganado segun su especie y todos los reptiles 
del suelo segun su especie. Y vio Elohim que esto era bueno. 

26 Y dijo Elohim: “Hagamos al hombre a imagen nuestra, segun 
la semejanza nuestra, y tenga poder sobre los peces del mar y sobre 
los voldtiles del cielo, y sobre el ganado y sobre todas (las fieras)* 
de la tierra, y sobre todos los reptiles que serpentean sobre la tierra”. 

27 Y cre6 Elohim al hombre a imagen suya, 

varon y mujer los cre6. 

28 Y los bendijo Elohim y dijoles Elohim: 

‘‘proliferad y multiplicaos 
y llenad la tierra y sujetadla. 

Y tened poder sobre los peces del mar 

y sobre los volatiles del cielo (y sobre los ganados) 

▼ sobre todas las fieras que se arrastran sobre la tierra”. 

29 Y dijo Elohim: ‘‘He aqul que os doy toda gramindcea que pro¬ 
duce semilla, que se encuentra sobre la faz de toda la tierra, y todo 
drbol en el cual hay fruto de drbol que produce semilla: 6stos serdn 
vuestra comida. 30 Y a todas las fieras de la tierra y a todos los 
volatiles del cielo y a todos los reptiles sobre la tierra en los cuales 
hay alma viviente, toda hicrbecilla verde (doy) para alimento”. Y 
fue asl. 31 Y vi6 Elohim todo esto que habla liccho y lie aqui que 
estaba muy bien. Y hubo tarde y hubo manana: sexto dla. 

C. 2, 1 Y asl se terminaron el cielo y la tierra y todo su ornato. 
2 Y termind Elohim en el dla sdptimo su trabajo que habla hecho, y 
ceso en el dla sdptimo de todo su trabajo que habla hecho. 

3 Y bendijo Elohim cl dla sdptimo y lo hizo sagrado, porque en 
61 liabla cesado todo su trabajo que habla obrado creando. 

4 Estos son los orlgenes del cielo y de la tierra, cuando fueron 

creados. n 


Con estas palabras, las primeras de la Biblia, se nos naira el 
origen del mundo y de la humanidad. La ciencia, por su parte, 
se esfuerza por reconstruir la historia de la corteza terrestre 
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(geologia) y los origenes de los vivientes que en el curso de los 
milenios se han sucedido (paleontologia, paleoantropologia). 

Es natural que se haya llegado a comparar las afirmaciones 
de la Biblia con las de la ciencia. Pero la confrontacion, para 
llegar a algo positivo, debe hacerse entre el sentido cierto de la 
Biblia y los resultados ciertos de la ciencia. Si siempre se hubiera 
tenido presente este principio de elemental evidencia, se habrian 
evitado muchos malentendidos. 

Dejando a los sabios el indicarnos cuales son los datos cienti- 
ficos ciertos y cuales las simples hipotesis, nuestro deber es in- 
dagar sobre el texto biblico con todos los subsidios expuestos e 
indicados en los precedentes capitulos, para llegar al genuino 
pensamiento del autor inspirado. 

Dividiremos nuestra investigacion en tres secciones, en las cua¬ 
les: A) justificaremos el principio exegetico que sirve de base a la 
interpretacion que sostenemos; B) a la luz de los documentos 
del antiguo Oriente deduciremos del texto biblico sus ensenanzas 
sobre el origen del mundo; C) a la luz de los mismos documentos 
deduciremos las ensenanzas biblicas sobre el origen del hombre (1) . 

A. - JUSTIFICACION DE NUESTRO PRINCIPIO EXEGETICO 

22. — El punto de vista exegetico que aqui se quiere exponer 
y justificar, se puede resumir asi: en los capitulos en cuestion 
se distinguen tres cosas: 1) Las ensenanzas religiosas sobre Dios, 
el hombre y sus relaciones con el universo. 2) Los hechos cone- 
xos con estas doctrinas, que se pueden llamar “historicos” en el 
sentido de que acaecieron realmente, no en el sentido de que han 
sido trasmitidos por testimonies historicos o en la forma de nues¬ 
tra historia. 3) El modo con que los hechos son narrados, las 
formas de pensar y hablar que sirven para expresar los hechos; 
modalidad y formas que pueden corresponder no a la modalidad 
objetiva del hecho, sino a criterios literarios, a exigencias del 
pensamiento del que narra y del ambiente para el cual habla 
(v. n 6). 

Lo que nos obliga a afirmar esta distincion entre el hecho 
y el modo no son consideraciones hacia las ciencias naturales, 
como si nos constrineran a abandonar el sentido “obvio” de la 
S. Escritura, sino una consideration mas atenta del texto biblico 
y de las circunstancias ambientales en las cuales fue escrito. 


(1) Lo que sigue apareci6 en La Scuola Cattolica 76 (1948), 279*299 con el titulo: 
“Arte e Historia” en los relatos blblicos de la Creacidn y en cuaderno separado. 
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Con todo, debemos reconocer que, en concreto, precisamente los 
progresos de las ciencias naturales fueron los que han movido a 
los exegetas a examinar el texto blblico mas a fondo, y a llegar 
a conclusiones a las cuales, hablando en abstracto, se deberla 
haber llegado aun sin estos acicates. 

Tal punto de vista queda justificado por tres consideraciones: 
a) por la existencia de dos narraciones de la creacion: Genesis 
1, 1-2 4“ y Genesis 2, 4b-25; b) por la estructura particular de la 
misma primera narration; c) por la diferente disposition de la 
segunda, comparada con la primera. 

a) Existencia de dos narraciones de la creacidn 

La narracidn, iniciada solemnemente con Genesis 1, 1: “En 
el principio creo Elohim el cielo y la tierra” se cierra con mayor 
solemnidad aun en el cap. 2, 3: “Y bendijo Elohim el dfa sdptimo 
y lo hizo sagrado, porque en el habia cesado de todo su trabajo 
que habia obrado creando”; y a continuation sigue una especie 
de titulo puesto al fin, como a veces se usa, a modo de explicit 
(v. 4 9 ): “Estas son las generaciones (toledot) del cielo y de la 
tierra en su creacion”. Despues de lo cual se continual 

4b “Cuando Yahvd Elohim hizo la tierra y el cielo, 

5 y mata alguna del campo no habia aun sobre la tierra, 
y hierba alguna del campo aun no germinaba, 
porque no habia hecho llover Yahv6 sobre la tierra, 

y no habia ningun hombre que trabajara la tierra 

6 e hiciese salir el agua de los canales de la tierra 
y regara toda la superficie de la tierra, 

7 entonces Yahvd Elohim plasmd al hombre, 
con polvo de la tierra, 

y sopld en sus narices el aliento de la vida, 
y el hombre llego a ser una persona riva”. 

Evidentemente estas palabras nos hacen retroceder al co- 
mienzo de la creacion, como si nada se hubiera dicho de la obra 
de los seis dias. Aun no existe la vegetacion, de la cual ya se 
habia hablado en el dla tercero; ya se habia de la creacidn del 
hombre; m&s adelante se dira (v. 9): 

“E hizo germinar Yahv6 Elohim de la tierra 

todo drbol hermoso a la vista y bueno para comer*. 

cemo si s6Io entonces tuviera su principio la vegetacion; aun 
despuds apareceran los animates, como si nada se hubiera dicho 
en los dias quinto y sexto: 
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18 “Y dijo Yahv6 Elohim: 

no est& bien que el hombre est6 solo: 
le hare una ayuda semejante a 61. 

19a Entonces Yahv6 Elohim formd de la tierra toda bestia del campo 
y todo voldtil del cielo...” < 2 ) 

Ademas de estas observaciones intrmsecas al texto, esta la 
confrontation con algunas narraciones babilonias que pretenden 
ser la historia de la creacion, y tienen el comienzo analogo al 
paso biblico que estamos considerando. Por ej. el Enuma elish 
comienza asf: 

“Cuando en lo alto el cielo no se nombraba 
en lo bajo de la tierra no tenia nombre...; 
cuando las matas no se entrelazaban, 
los juncos no aparecian; 
cuando los dioses aun no existian 
no habia aun ninguno, 
su nombre no era nombrado, 

los destinos no habian sido fijados, 
entonces los dioses fueron procreados, etc.** ( 3 ) 

No hace falta mas para darse cuenta que en Genesis 2, 4b. 
se comienza una segunda historia de la creacion, aunque menos 
oompleta en el elenco de las cosas creadas. 


b) Forma estillstica de la primera narracion de la creacion 


23. — En la primera narracion de la creacion, al punto salta 
a la vista la particular forma estillstica. En ocho cuadros suce- 
sivos se narra la action divina en el mundo en formation, repi- 
tiendo por ocho veces continuas los mismos tipos de formulas. 
Los tipos son siete: 


1. introduction: 

2. mandato, por ej.: 

3. ejecucion: 

4. description, por ej.: 

5. nombre, por ej.: 

o bendicion, por ej.: 

6. alabanza: 

7. conclusion: 


“y dijo Elohim”, 

“ sea la luz”, 

“y se hizo asi”, 

“y dividio Elohim la luz de las tinieblas”, 
“y llamo Elohim a la luz dia”, 

“y los bendijo diciendo...”, 

“y vio Elohim que esto era bueno”, 

“y hubo tarde y hubo manana, dia X”. 


Alguien ha observado que las formulas usados para cada obra 
son 7, 6, 5 y precisamente: 7 para la primera y la ultima; las 


(2) La Vulgata elimina esta sucesi6n traduciendo el v. 8 con un pluscuamperfecto 
( plantaverat, contra la sintaxis hebrea, segiin la cual la forma waiiqtol indica sucesion 
al menos ideal, nunca prioridad de tiempo) y el v. 19 con un ablativo absoluto (formalis 
cunctis animantibus). Tambi6n el v. 6 es traducido directamcnte por muchos modernos. 

(3) A. Deimel, Enuma elish und Hexaemeron. Roma 1934, p. 18 s. 


Paginal DificiUs de la Biblia 6 
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mismas 6 en el mismo orden para las dos centrales (cuarta y 
quinta), por lo cual nace un quiasmo (cruzamiento) de esta 
forma (4) : 



De todos modos queda en claro que el autor sagrado escribe 
no prosa comun, sino prosa artistica, cuya suprema ley, en el 
antiguo Oriente, era la simetria. Esta simetria, ademas de la 
repetition de formulas semejantes, exigia un desdoblamiento del 
pensamiento, del hecho, etc. en dos partes que fueran no abso- 
lutamente identicas, sino que se correspondiesen bellamente. En 
efecto, una cosa sola, no puede ser simetrica; al menos se exigen 
dos, y si lo que habia que expresar era una sola cosa, era nece- 
sario dividirla, considerarla bajo dos aspectos diversos (vease 
N 9 10): 

4, No es un discfpulo m&s que el maestro, 
ni un esclavo m6s que su amo; 
bastante es para el discipulo ser como su maestro, 
y para el esclavo ser como su amo” (Mateo 10, 2b). 

Asi liemos llegado al aspecto m&s importante de la narracidn 
de la creacion: las ocho obras constituyen dos series simtiricas, 
o como se suele decir paralelas de cuatro cada una, y cada obra 
de la primera serie corresponde, por el contenido, a la obra ana- 


loga de la segunda serie, de este modo: 


I 

luz: d(a y noche 

V 

sol, luna y estrellas 

II 

firmamento: cielo y agua 

VI 

pdjaros y peces 

ill 

emersion de la tierra 

VII 

animates terrestres 

IV 

hierba y arboles 

VIII 

el hombre 


E1 autor sagrado, que en el v. 2 describiendo el caos primordial 
lo esquematiza como en tres estados: tierra cubierta de agua, 
que a su vez esta cubierta de tinieblas, ahora muestra la divina 
operation en las obras I, II y III, en la action sucesiva sobre 
las tinieblas, las aguas y la tierra, dejando asi preparados los 
espacios donde colocar respectivamente las obras V, VI y VII. 
Esta es la' razon porque la luz ha sido separada de los astros: 
son dos aspectos simtiricos complementarios: un aspecto en la 
primera serie y otro en la segunda. 


(4) A. Deimel, L c., p. 80. 
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Las obras IV y VIII son paralelas por su relation con la 
alimentation del hombre: 

v. 12: y la tierra produjo verdura 
hierba que da semilla de su especie 
y drboles fructiferos que contienen 
la propia semilla. 


v. 19: toda hierba que da semilla 
sobre la faz de la tierra 
y todo £rbol fructlfero que da semilla 
servir£n a vosotros de alimento. 


Por otra parte la hierba y las plantas, fijas en el suelo, son 
como una parte de la tierra: no se mueven y por tanto no esta J 
rlan bien en la segunda serie junto con los astros que se mue- 
ven, y los seres que vuelan, serpentean, se arrastran y caminan: 
la simetria, el esquema lo pedia asi. 

De ahi podremos ya concluir con certeza que lo que en tal 
narration hay de artificial y esquematico, en la intention del 
autor no pretende corresponder a la realidad objetiva, sino solo 
a un clise artistico del autor y de sus contemporaneos. Esto se 
debe decir tambien a proposito de otro fenomeno estilistico: la 
division de las ocho obras en 6 dias mas 1. El artificio de las 
ocho obras paralelas narradas con las mismas formulas, no era 
suficiente para garantir el orden de sucesion tan bien ideado. 
Era necesaria una cornisa literaria que asegurase a cada cosa 
su lugar. Hacia falta, en una palabra, poner las obras en numero 
progresivo. Pues bien: ya en la antigtiedad habia un marco 
numerico tradicional, difundido pc. toda la literatura semitica: 
el esquema de los seis dias seguido por un septimo. Tal proce- 
dimiento inc’*caba que una action, que habia durado cierto tiempo 
impreciso, al fin habia concluido. 

A1 ejemplo ya citado en el cap. II N 9 11) anadiremos otro, 
tornado tambien de la literatura ugaritica (5) . Notese al mismo 
tiempo c6mo estos antiguos testimonios prefieren la simetria y 
el paralelismo. 

Daniel 'va a su casa, 

Daniel ilega a su palacio. 

Entran en su casa las Kotharat (“Artistas”), 
las hijas del clamor, las golondrinas. 

Entonces Daniel, hombre de Rapha, 

en seguida el H6roe, hombre de Harnamis 
mata un buey para las Kotharat. 

El alimenta las Kotharat, 

abreva las hijas del clamor, las golondrinas. 


(5) C. H. Gordon, Ugaritic Literature, Roma 1949, p. 87 s. 
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He aquf un dia y un segundo dla: 

61 alimenta las Kotharat, 

abreva las hijas del clamor, las golondrinas. 

Un tercero, un cuarto dia: 

61 alimenta las Kotharat, 

abreva las hijas del clamor, las golondrinas. 

Un quinto, un sexto dia: 

61 alimenta las Kotharat, 

abreva las hijas del clamor, las golondrinas. 

Un s6ptimo dia: 

entonces parten de su casa las Kotharat, 
las hijas del clamor, las golondrinas. 

Otro ejemplo del poema babilonio de Ghilgamesh . t. XI. 
141-147, en la historia del diluvio: 

Hacia el monte Nisir llega la nave, 

el monte Nisir detuvo la nave, no la dejo mover m&s; 
un dia, un segundo dia, 

el monte Nisir detuvo la nave, etc. 
un tercer dia, un cuarto dia, 
el monte Nisir, etc. 
un quinto, un sexto, 
el monte Nisir, etc. 
al llegar el dia s6ptimo, 

hice salir la paloma, la dej6 ir” (®). 

Este procedimiento presentaba dos ventajas mas: todo ponia 
en una hermosa evidencia el progresivo completarse de lo creado, 
y la perfection final del conjunto; en segundo lugar, servia al fin 
moral y litiirgico de inculcar el reposo sabatico, mostrando en 
Dios el modelo sublime del trabajo y del descanso del hombre 6 (7) . 

El paralelismo de las ocho obras se funde por tanto con el 
artificio de los dias; pero siendo solo seis los dias disponibles, el 
autor asigno dos obras al tercero (tierra-vegetales) y paralela- 
mente dos al sexto (animales terrestres-hombre). 


(6) P. Dhorme, C/io/i des textes religieux asyro-babiloniens, Paris 1907, p. 115. 
J. B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts relating to the Otd Testament (A. N . E. T.), 
Princeton, N. Jersey 1950, p. 94. 

(7) Vdase Exodo 20, 8-11. No se diga que si s61o se tratase de un csqucma literario, 
la motivaci6n del reposo sabitico seria puramente ficticia. Ante todo el autor sagrado 
no se pone desde el punto de vista de la corteza terrcstre, en la cual se podrian dis- 
tinguir 6 o mis periodos, sino en la perspectiva de Dios: “Y dijo Dios...; y Dios cesd 
el dia s6ptimo’\ S61o de un modo lejanamente anal6gico se puede dccir que Dios tuvd 
sus dias de tijabajo (antropomor/ismo); y alargarlos aun por milenios, como hacian los 
concordistas, no remedia mucho. Toda obra de Dios es inefable; para hablar de ella hay 
que usar de la analogia o antropomorfismo. Este es un caso. La divina inspiracidn ha 
qucrido este procedimiento, para que la observancia del sdbado tuvicra caricter religioso. 
Que no haya de interpretsnse materialmente, ya lo indic6 Jesucristo en la acertada rcs- 
puesta a los judios cuando le acusaron de que curaba ep sAbado: "Mi Padre sigue hasta 
el presente obrando, y yo tambiin obro" (Juan 5, 17). 
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El s£ptimo dia indica que lo creado esta, al fin, perfecto. 
“Asi se completaron el cielo y la tierra y todo lo que en ellos se 
mueve. Y Elohim tuvo por concluida en el septimo dia la obra 
que habfa hecho” (Genesis 2, 1). 

Vease el siguiente cuadro con la narracidn biblica abreviada, 
para demostrar graficamente la estructura artfstica. Si ademas 
se lee el texto biblico entero, se notara que las formulas b), d), 
e) “se van haciendo cada vez mas difusas, produciendo el efecto 
de un “crescendo”. 


DISPOSICION ARTISTICA DE LAS “OBRAS” DE LA CREACION 


I 

Luz: dia y noche 

a) y dijo Dios: 

b) haya luz; 

c) y la luz fue hecha, 

d) y dividio la luz de las tinieblas, 


e) y llamo Dios la luz dia 

y a las tinieblas llamo noche; 

I) y vio Dios que la luz era buena 

g) y hubo tarde y hubo manana: 
dia uno. 

II 

Firmamento: cielo y agua 

a) y dijo Dios: 

b) haya un firmamento en medio de 
las aguas 

e) y fue asi; 

d) e hizo Dios el firmamento y di¬ 
vidio las aguas que estan bajo el 
firmamento de las aguas que es- 
t£n sobre el firmamento. 

e) llamo Dios el firmamento cielo 

g) y hubo tarde y hubo manana: 
dia segundo . 


V 

Sol, luua y estrellas 

a) y dijo Dios: 

b) haya lumbreras; 

c) y fue asi; 

d) e hizo Dios las dos lumbreras 
grandes... la mayor para el dia; 
la menor para... la noche y las 
puso... para dividir la luz de las 
tinieblas. 

f) y vio Dios que esto era bueno. 
y hubo tarde y hubo manana: 
dia cuarto. 


VI 

P6jaros y peces 

a) y dijo Dios: 

b) rebullan las aguas un rebullir... 
y los volatiles vuelen a la faz del 
firmamento. 

d) g creo Dios cetdceos grandes... y 
todo volatil alado... 

f) y vio Dios que esto era bueno; 

e) y los bendijo Dios diciendo: pro- 
liferad y multiplicaos. 

g) y hubo tarde y hubo manana: 
dia quinto. 
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III 

Emersion de la tierra 

a) y dijo Dios: 

b) reunanse las aguas... y aparezca 
la arida, 

c) y fue asi; 

e) y llam6 Dios la &rida tierra... 

f) y vio Dios que esto eia bueno. 

IV 

Hierba y arboles 

a) y dijo Dios: 

b) verdezca la tierra verdura, hier¬ 
ba... arboles ... 

c) y fue asi; 

d) y produjo la tierra verdura, hier- 
bas, drboles... 

f) y vio Dios que esto era bueno. 

g) y bubo tarde y hubo manana: 
dia tercero. 


VII 

Animates terrestres 

a) y dijo Dios: 

b) produzca la tierra seres vivien- 
tes... ganado... reptiles... y fieras. 

c) y fue asi; 

d) e hizo Dios las fieras... el gana¬ 
do... los reptiles. 

f) y vio Dios que esto era bueno. 

VIII 

El hombre 

a) y dijo Dios: 

b) hagamos al hombre a nuestra 
imagen... 

c) y creo Dios al hombre a su ima¬ 
gen... 

e) y lo bendijo y dijo: prolifcrad y 
multiplicaos; Yo os doy toda hier¬ 
ba y todo arbol... 

c) y fue asi; 

f) y vi6 Dios todo lo que habia he- 
cho y he aqui que era muy bueno. 

g) y hubo tarde y hubo manana: 
dia sexto. 


c) Estructura dc la scgunda narracidn 
dc la Creacion. Conclusidn 

24* — La segunda narracidn de la creacion dispone los acon- 
tecimientos en un orden bien diverso, no ya artistico, sino, 11a- 
marfamos, psicoldgico-didactico. Parece que el autor habia desde 
el punto de vista del hombre, y dramatiza, mediante la sucesion 
de los acontecimientos, la relacion que las criaturas, como dones 
de Dios, tienen hacia el hombre. Cuando el hombre es creado, 
no hay aun nada que le haga posible la vida, y Yalwe le crea 
arboles de fruta; esta solo, y Yalwe se preocupa de el y le crea 
la compania de los animales. El hombre les pasa revista, los 
reconoce por su nombre, y se da cuenta de que su soledad no 
queda mitigada. Entonces Yalwe forma para el la mujer y asi 
se constata al fin que ambos seres humanos est&n hechos el uno 
para el otro. 
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Esta presentaci6n de los acontecimientos da en seguida la ini- 
presion de ser convencional: espontaneamente viene la sospecha 
de que esta nueva manera de narrar la creacion no es mas obje- 
tiva que la primera ^No habria tambien aquPque distinguir entre 
la realidad narrada y el modo o esquema ideal de la narracion? 

El hecho de que esta narracion no se encuentra aislada, sino 
unida inmediatamente a la precedente en el mismo contexto, nos 
autoriza a responder afirmativamente. Podemos, en efecto, razo- 
nar del modo siguiente: no hay duda de que nos encontramos 
ante dos narraciones de la creacion; ahora bien: las hipotesis 
teoricamente posibles son tres: o el mismo autor ha compuesto 
una y otra y las ha puesto en este orden; o el autor de una (por ej. 
Moises) ha unido la preexistente, a la suya; o ambas narraciones 
preexistentes y de diversos autores, han sido unidas por el autor 
o redactor inspirado del primer libro de la Biblia. La primera 
hipotesis no parece inverosimil, porque las repeticiones eran del 
gusto de la antigua prosa artlstica de los Semitas y de los Siime- 
ros, aunque las caracteristicas de estilo hagan pensar en dos 
autores diversos. Como sea, las tres hipotesis nos llevan a esta 
identica conclusion: el que ha unido las dos narraciones, dan- 
donos el relato biblico definitivo, no se pudo contradecir, sobre 
todo porque estaba divinamente inspirado; pero si en la primera 
narracion se hubiera afirmado algun orden como objetivo, y en 
la segunda tambien se hubiera afirmado como objetivo un orden 
diverso, habria contradiction; por tanto el orden de los aconte¬ 
cimientos no entra en el ambito de la afirmacion del autor; es 
una modalidad de la narracion, no de los acontecimientos; es 
literatura, no realidad. 

Ahora bien: si no tiene consistencia la objetividad de la es- 
tructura de las dos narraciones, debemos renunciar a ver una 
“historia” en el sentido que nosotros damos a esta palabra. Sera 
una expresion de la realidad historica de determinados hechos, 
pero no a la manera de nuestra historia. 

La evidencia de este hecho no se puede eludir sino con esta' 
sola hipotesis, afortunadamente inadmisible: ambos documentos 
contradictories, a los cuales los respectivos autores daban valor 
totalmente objetivo, han venido a encontrarse casualmente juntos, 
en el farrago de material heterogeneo, que forma el libro del 
Genesis. Pero esta hipotesis —dificilmente compatible con una 
sana teologia de la inspiration— es, lo repetimos, inadmisible, y 
esto aun solo bajo el punto de vista literario. No obstante la 
presencia obvia de varios documentos, el Genesis tiene una fuerte 
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unidad de plan, que revela en el autor de la obra definitiva una 
inteligencia aguda y un plan organico bien definido. Considerese 
la division del Genesis en diez secciones (toledot: generationes, 
Genesis 2, 4; 5, 1; 6, 9; 10, 1; 11, 10; 25, 12; 25, 19; 36, 1; 37, 2), 
las cuales, mediante el procedimiento eliminatorio (v. n. 60), 
se va poco a poco restringiendo el horizonte historico a una 
portion siempre mas limitada de la humanidad, hasta llegar a los 
doce patriarcas de las tribus de Israel. Ningun documento oriental 
ha llegado a este poder de smtesis. Atribuir a este autor la inge- 
nuidad de haber unido los dos documentos sin darse cuenta de 
su contradiction, es cosa que repugna psicologicamente. 

Otra cosa es decir que a el no le importaban estas contradic- 
ciones. Es precisamente lo que sostenemos. No importaban, preci- 
samente porque, a su modo de ver, no miraban la sustancia del 
hecho sino la forma de expresion. Segun esto, tenemos que admi- 
tir que, segun su criterio —y el de sus contemporaneos— la rela¬ 
tion entre la sustancia y la forma de la narracion no coincidia 
con lo que suponemos nosotros modernamente. 

Con esto queda demostrado el punto de vista exegetico fun¬ 
damental, que pusimos al principio de esta exposition. Solo nos 
queda anotar que el tiene su base en un principio de orden mas 
general, a saber, el de los generos Uterarios, que cada dfa atraen 
mas la atencion en el estudio de la exegesis (v£ase N 9 6). 

Para confirmar lo que decimos, vamos a traer otro ejemplo 
de este fenomeno literario, segun el cual el autor antiguo a veces 
esquematiza los hechos no segun su propia modalidad, sino segun 
un modo que corresponde a un criterio artfstico o didactico; es 
un ejemplo de interpretation segura, sacado de un discurso de 
Jesus (Mateo 25, 31-36): 

“Y cuando viniere el Hijo del hombre en su gloria, 
y todos los Angeles con 61, 
entonces se sentard en el trono de su gloria, 

y ser£n congregadas en su presencia todas las gentes, 
y las separar£ unas de otras, 
como el pastor separa las ovejas de los cabritos; 
y colocard las ovejas a su derecha 
y los cabritos a la izquierda. 

Entonces dir& el Rey a los de su derecha: 

“Venid, vosotros los benditos de mi Padre, 
entrad en posesidn del reino 

que os est& preparado desde la creacidn del mundo; 
porque tuve hambre, y me disteis de comer; 
tuve sed y me disteis de beber; 
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peregrino era, y me hospedasteis; desnudo, y me vestisteis; 
enfermS y me visitasteis; en prision estaba, y vinisteis a ml”. 
Entonces le responder&n los justos, diciendo: 

“Senor, ^cu&ndo te vimos hambriento y te dimos de comer, 
o sediento, y te dimos de beber?, etc... 

Y respondiendo el Rey, les dir&: 

“En verdad os digo, cuanto hicisteis 

con uno de estos mis hermanos mas pequenuelos, conmigo 
Entonces dird tambiSn a los de la izquierda: [lo hicisteis”. 

“Apartaos de mi, vosotros los malditos, al fuego eterno, 
preparado para el diablo y para sus dngeles. 

Porque tuve hambre, y no me disteis de comer; 

tuve sed, y no me disteis de beber; etc... 

Entonces responderan tambiSn ellos, diciendo: 

“Senor, ^cuando te vimos hambriento o sediento, o peregrino, 
Entonces les responder^ diciendo: [o desnudo, etc.”. 

“En verdad os digo, cuanto dejasteis de hacer 
con uno de estos m&s pequenuelos, 
tambien conmigo lo dejasteis de hacer”. 

Nadie dira que nos encontramos ante una narration objetiva 
del juicio final, como una “historia anticipada” con sus particula- 
res reales. Aquf tambien tenemos un esquema ideal: el cuadruple 
elenco de las obras de misericordia, correspondiente al criterio 
artistico de la simetria; el doble dialogo, tambien simetrico, hace 
interesante y concreto el proceso, segun las exigencias de la 
psicologia popular; el juicio limitado a las obras de caridad 
muestra que el fin de Jesus era mas ensenar la importancia del 
amor al projimo, que satisfacer nuestra curiosidad sobre las 
modalidades de aquel terrible juicio. Tenemos, pues, expresada 
una doctrina, un hecho, no las modalidades del hecho. 

Lo que caracteriza esta pagina evangelica se encuentra tambien 
en otras partes de la Biblia, especialmente donde se habla de 
realidades tan remotas de la experiencia humana, como son 
los sucesos futuros, el epilogo de la historia humana, y los 
origenes del mundo y de la humanidad (vease N* 19). 

Por consiguiente en las dos narraciones no es licito tomar a 
ojos cerrados toda expresion como afirmacion que correspon- 
diese a la realidad objetiva, sino que se impone una distincion 
entre lo que pertenece a la cosa afirmada y lo que pertenecQ 
al mundo literario de la afirmacion. Esta lfnea divisoria aun no 
ha sido trazada de un modo claro y definitivo. Con todo, en la 
parte que a continuacion vamos a tratar, veremos de aplicar tal 
distincion a los casos particulares de ambos relatos. 
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25.— Ya hemos observado que cuanto se demuestra redac- 
tado conforme a un criterio artlstico o didactico en los dos relatos 
de la creacion, no pertenece a una description objetiva del hecho 
de la creacion. 

El examen de los documentos literarios del antiguo Oriente 
ha sido de gran ayuda para distinguir el elemento objetivo, del 
elemento literario, ideal, necesariamente ligado a la mentalidad 
del ambiente en el cual tuvieron su origen las narraciones bibli- 
cas. Haciendo una comparacion con la Biblia, estamos en la 
linea trazada por la Enciclica “Divino afflante Spiritu”: (8) “Atien- 
dan tambien a esto nuestros cultivadores de los estudios biblicos 
con toda diligencia y nada omitan de cuanto de nuevo aporten 
ya la arqueologia, ya la historia antigua, ya el conocimiento de 
las antiguas literaturas, ya cuanto contribuya a penetrar mejor 
en la mente de los antiguos escritores, sus modos y maneras de 
discurrir, de narrar y escribir”. 

Examinarenvos, pues sucesivamente: a) las ideas preexistentes 
en el antiguo Oriente; b) la doctrina y su expresion en la narra¬ 
tion biblica. 


a) Ideas preexistentes al relato biblico 

26. — El autor mspirado, al proponerse escribir sobre el 
origen del mundo una historia acomodada a su pueblo, no tenia 
el terreno libre. Ya desde hacia muchos siglos circulaban por el 
Asia Anterior, impregnada de la civilization mesopotanica, las teo- 
rias sumeras y babilonicas. Estas nos son suficientemente cono- 
cidas inerced a los numerosos documentos en caracteres cunei- 
formes, de los cuales el principal es el poema Enuma dish 
(“Cuando en lo alto”), y se pueden resumir en los siguientes 
puntos: 

1) El mundo y los dioses tienen un origen comun, del mismo 
elemento primordial. 

2) El elemento primordial es acuAtico, constituido por dos 
seres divinos: uno masculino: Abzu (el agua subterranea) y el 
otro femenino: Tiamat (el mar). Los dioses fueron engendrados 
por ellos, comprendido el mismo dios creador. 


(8) En la traducci6n de Coleccidn Completa de Enclclicas. Guadalupe Bs. .Aires, 2* 
edic. 1958. Encicl. 178,43, p*g. 1644; A. A. S. 35 (1943), 315. 
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3) El dios creador (Enlil, despues Marduk) lucha contra los 
dioses progenitores y los mata, y despues con sus cuerpos forma 
el mundo. El cuerpo de Abzu forma el mundo sublerraneo, 
Tiamat es dividida por la mitad; la mitad superior forma el mar 
celeste; 

“El senor reposo para observar el cuerpo muerto, » 

dividir el monstruo y hacer cosas hermosas. 

La dividid en dos partes como una ostra; 

levanto la mitad y con ella cubrio el cielo; 
tird'un cerrojo y puso guardianes, 

y les mando no dejar salir el agua” < 9 ). 

4) Los astros son divinizados, nominalmente el Sol (Shamash) 
y la luna (Sin, Nannaru). Tienen una complicada funcion astro- 
logica. 

5) Frecuentemente se recuerda la imposicion del nombre 
con la creacion: 

“Lahmu y Lahamu fueron creados y recibieron un nombre” (t. I, 10) 
Sangre legare, hueso hard existir: 
establecere Lulla: su nombre sera amelu (hombre), 
quiero construir Lulla, el hombre” (t. VI, 5-7) ( 10 ). 

En la filosofia, si asi se puede llamar, de estos antiguos, el 
nombre tiene su consistencia, es algo real, intrmseco a la esencia 
de las cosas. Ser nombrado es casi sinonimo de existir. Ademas 
el nombre es un instrumento magico: quien conoce el nombre 
tiene el poder de constrenir, de someter la cosa o persona 
nombrada. 

6) La formacion del hombre es cosa de especial importancia: 
esta precedida de una consulta entre los dioses (vease N 9 5). 
Despues el creador forma el hombre de la sangre de una divinidad 
asesinada. En otros textos con la sangre, o solo, se menciona la 
arcilla: 

“Marduk un enrejado (canizo) sobre la superficie de las aguas entrelazo: 
polvo creo, con el enrejado lo mezclo, 

para hacer habitar los dioses en la morada de la alegrfa de su corazon, 
la humanidad 61 creo, 

la diosa Aruru la simiente de la humanidad con el creo ( 31 ). 

(9) G. Furlani, El poema de la creacidn, Bolonia, 1934, p. 93 sgtes, t. IV, 135-140. 
Aqul la concepci^n mitolOgica se confunde con el modo de concebir la estructura del 
mundo: el cielo estO formado de una ciipula que sostiene las aguas, de donde proviene 
la lluvia: tiene sus aberturas y sus cerraduras. 

(10) G. Furlani: El poema de la creacidn, Bolonia 1934, p. 45 y p. 100. 

(10 P. Dhorme, Choix de s textes religieux assyro-babiloniens, Paris 1907, p. 83. 
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b) La doctrina biblica y su expresion 

27.— La concepcion oriental que hemos resumido, poniendo 
de relieve los elementos mas caracteristicos, contiene crasos 
errores religiosos, de modo que no podia circular en el pueblo 
de Dios. El autor tuvo que sustituirla con la concepcion ver- 
dadera desde el punto de vista religioso; pero aun asi, al expo- 
nerla, tuvo que tener presente las ideas y la misma terminologia 
corriente. Mientras que la precedente teoria, modo ingenuo, pero 
inofensivo de representarse el mundo y describirlo, quedara in- 
tacta, y a ella se acoplara la nueva verdad religiosa. En parti¬ 
cular, a cada uno de los puntos indicados, el autor debera con- 
traponer lo siguiente: 

1) Dios es unico, fuera del elemento primordial y anterior a 
este. Dios ha dado la existencia al mismo elemento primordial: 
“En el principio creo Elohim el cielo y la tierra. Y la tierra era 
confusa y desierta... el caos)” (Genesis 1, 1) (l2) . 

2) El elemento primordial queda asi degradado al simple 
oficio de material de construction; pero era conveniente que el 
autor conservara el concepto de que el agua tenia gran parte en 
el elemento primordial, y asi era oportuno que quedara hasta 
el nombre de tehom (oceano), etimologicamente idtiitico al 
Tiamat babilonio, y asi se ponia de relieve que la famosa Tinmat 
babilonia, el mar primordial, era una simple creatura irracional: 
“y las tinieblas sobre la faz del oceano, y el soplo de Dios ale- 
teaba sobre la faz de las aguas” (Genesis 1, 2). Nada hay en la 
Biblia que recuerde la lucha entre el Creador y el elemento pri¬ 
mordial. Se hubiera podido describir poeticamente el poder de 
Dios dominando la espantosa fuerza de los elementos compa- 
randola con una lucha victoriosa, como en el Salmo 88, 10 s., 
pero aqui, alejando todo equivoco, hay el minimo de antropo- 
morfismos: Dios obra con la palabra: “Y dijo Elohim: liaya un 
sosten, y separo las aguas que estdn encima del sosten de las 
aguas que estan debajo del sosten. Y fue asi” (Genesis 1, 6 s), 

3) El autor inspirado sigue la teoria de la estructura del uni- 
verso, corriente entre sus contemporaneos del antiguo Oriente. 
Esto no importa. Antes es preferible que ni siquiera cambie el 
vocabulario “cientifico”, si se puede llamar asi, de su ambiente. 
Asi lo podrdn comprender mejor sus contemporaneos, los cuales 


(12) La crcaci^n de la nada aparecc como un concepto familiar a toda la tradic!6n 
hebrea (2 Macabeos 7, 28), y es un don de la Revelacidn. 



27 


B. • LA ENSEftANZA BIBLICA SOBRE EL OR1GEN DEL MUNDO 


93 


facilmente entenderan lo que mas importa, a saber: que las 
diferentes partes del mundo: el mar celeste, la cupula del cielo, 
el oc&ino, la tierra que emerge, no son trozos de una divinidad 
asesinada, sino simplemente obras del poder de Dios, sobre el 
elemento primordial, creado este tambien por El mismo. 

4) El autor inspirado nada nos tiene que ensenar sobre las 
verdaderas dimensiones de los astros y sobre su real position 
en el espacio. Lo mas importante es revelar su dependencia de 
Dios. Elios no son divinidades, sino “luminarias”, esto es: sim¬ 
ples linternas. Para disipar equivocos, ni siquiera llama al sol 
y la luna con sus nombres corrientes, porque eran nombres de 
divinidades, sino que recurre al curioso circunloquio “la lumi- 
naria grande, la luminaria pequena”. Su funcion nada tiene de 
complicaciones astrologicas: “los coloco en la boveda del cielo, 
para que alumbraran sobre la tierra y para que regularan el 
dia y la noche y separasen la luz de las tinieblas” (Genesis 1, 17). 

5) Aun la imposition de nombre a las diversas creaturas no 
podia faltar; en efecto,’ si ello, en nuestra filosofia racional, no 
reviste un significado especial, en el lenguaje “filosofico” de 
aquella epoca importaba un acto de dominio. En la primera na¬ 
rration es Dios mismo quien impone el nombre al dia, a la noche, 
al cielo, al mar, a la tierra. Es decir, Dios es autor y sehor de 
la intirna constitution de las cosas. En la segunda narration, se 
impone al hombre un nombre (adam) que le es como connatural: 
sacado de la tierra (adama). A su vez el hombre impone el nom¬ 
bre a los animates y a la mujer, lo que significa que es inteligente 
y sabe penetrar la naturaleza de los seres y ademas, tiene sobre 
ellos dominio, que, notemoslo bien, no lo ejercita mediante la 
magia. 

El nombre, en efecto, no es un secreto descubierto, nada de 
eterno y de fatal, ninguna conexion cosmica le da valor, sino 
que tiene un simple valor indicativo: esta destinado para distin- 
guir exactamente una creatura de otra. Dios conduce a los ani¬ 
mates ante el hombre “para ver como los llamaria y asi fuera 
su nombre, el que el hombre les impusiese” (Genesis 2, 19), 

6) La consulta de los dioses antes de la creation del hombre,, 
poniendo en evidencia la importancia del acto y la dignidad del 
hombre, podia ser oportu,namente conservada, modificandola en 
sentido monoteista. Y asi el escritor sagrado nos presenta a Dios, 
que tomando consejo consigo mismo, se decide a crear al hombre. 
“Y dijo Elohim: hagamos al hombre a nuestra imagen, segun 
nuestra semejanza...” (Genesis 1, 26). 
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En una palabra, tenemos aquf una doctrina religiosa exacta 
y luminosa, expresada de un modo pintoresco, no por medio de 
la idea del mundo que tenemos nosotros, sino mediante la que 
tern'an los antiguos orientales; por tanto aqui es un medio, no el 
objeto de la ensenanza. Que esta idea del mundo fuese “falsa”, 
no se puede afirmar sin una distincion. Si se hallara en un tra- 
tado que pretendiera afirmar de modo reflejo que tal es la 
objetiva configuracion y la intima estructura del universo, ex- 
cluyendo otra cualquiera, tendriamos el error; pero si se trata de 
un modo espontaneo de percibir la realidad sensible, correspon- 
diente a las apariencias, no habria error. Ante los diversos feno- 
menos naturales, la mente de los antiguos espontaneamente ten- 
dia a clasificarlos en un cuadro unitario y coherente. Entonces, 
como ahora, la funcion intelectual era eminentemente clasifica- 
dora y ordenadora, y esta esquematizacion de los datos de la 
experiencia servia y sirve para el intercambio de ideas entre los 
hombres. Hoy estamos en posesion de gran cantidad de minu- 
ciosos datos experimentales, sobre cuya base la razon recons- 
truye una complicada teoria del universo, que —no sin un peri- 
odo de iniciacion— ayuda a ese intercambio de ideas y a los 
fines practicos de la tecnica. La idea del mundo de los primitivos 
hoy queda relegada a los poetas y a los artistas, y nadie los tacha 
de erroneos, porque ellos no quieren echarselas de fisicos. Elios 
lo saben muy bien. Pero £se requiere esta conciencia refleja de 
hablar “segun un modo de decir”, para que el habla no yerre? 

El primitivo, que espontaneamente se imaginaba el mundo 
como correspondiendo a su pequena experiencia y se expresaba 
con sus contemporaneos segun esta comun idea del mundo, cier- 
tamente no pretendia enmendar la plana a los sabios modernos; 
ni siquiera sospechaba otras experiencias m&s amplias que las 
suyas y por consiguiente no podia tener conciencia para hablar 
con las restricciones “digamoslo asi” o “segun las apariencias”. 
Por tanto no se puede hablar de ideas falsas, sino mas bien, de 
teorias espontaneas, ingenuas, correspondientes a una visidn par- 
cial de la realidad. Pues bien: el autor sagrado expresa sus su¬ 
blimes ensenanzas usando el lenguaje de las teorfas espontaneas 
de su tiempo, y seria injusto, y mas bien ridfculo, pretender que 
hablara de otra manera. Como fue un error pensar que la ins- 
piracidn divina, por el mismo hecho de servirse de estas ideas, 
las hubiera transformado, por arte m&gica, en formulas cien- 
tfficas adecuadas a la realidad. 
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Por esto la historia biblica de la creacion del mundo no tiene 
nada que hacer con la ciencia geologica o astronomica. Ella no 
esta contra la ciencia sino contra el ateismo, el panteismo, el 
dualismo, el politeismo, contra la exclusion de la Providencia 
divina de la historia del universo. Si el materialismo pretende 
apoyarse en la ciencia y como monopolizarla para si, seria una 
usurpation indebida. Mientras la ciencia sea puramente ciencia, 
estudio de los hechos experimentales y esfuerzo sintetico para 
descubrir la coherencia, no habra ni materialismo ni panteismo: 
de otro modo saldria de su propio campo de investigation. 

En consecuencia todos los que se armaban de la ciencia para 
combatir la maravillosa y artistica sintesis religiosa que abre la 
Biblia, no han hecho mas que golpear el viento. Y todos los que 
han pretendido encontrar una fundamental concordia entre los 
periodos geologicos y los seis dias de la creacion, entendidos 
como periodos larguisimos de tiempo, no han valuado las carac- 
teristicas literarias de la narration biblica. 


C. - LA ENSEftANZA BIBLICA SOBRE EL ORIGEN DEL HOMBRE 

a) La doctrina de Genesis 1-2 

28. — Una atenta lectura de las dos narraciones de la crea¬ 
tion del hombre (Genesis 1, 26-31 y 2, 7-26) revela que ambas 
contienen la misma y altisima doctrina sobre el hombre, que se 
puede resumir en siete puntos. Repasemos el primer relato en 
una version mas suelta: (Segun Nacar-Colunga). 

“Dfjose entonces Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen y a 
nuestra semejanza, para que domine sobre los peces del mar, sobre 
las aves del cielo, sobre los ganados y sobre todas las bestias de la 
tierra y sobre cuantos animales se mueven sobre ella. 

Y cre6 Dios al hombre a imagen suya, 
a imagen de Dios lo creo, 
y los creo macho y hembra; 
y los bendijo Dios, dici^ndoles: 

“Procread y multiplicaos, y henchid la tierra: 
sometedla y dominad sobre los peces del mar sobre las 
aves del cielo y sobre los ganados y sobre todo cuanto 
vive y se mueve sobre la tierra”. 

Dijo tambiSn Dios: ‘‘Ahi os doy cuantas hierbas de semilla hay 
sobre la faz de la tierra toda, y cuantos arboles producen fruto de 
simiente, para que todos os sirvan de alimento. Tambi£n a todos los 
animales de la tierra y a todas las aves del cielo y a todos los vi- 
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vientes que sobre la tierra estan y se mueven, les doy para comida 
cuanto de verde hierba la tierra produce**. Y as! fue. 

Y Dios vio ser muy bueno cuanto habia hecho, y hubo tarde y 
manana, dia sexto**. 

En estas palabras sencillas y solemnes se exponen los si- 
guientes puntos de doctrina: 

1) El hombre ha sido creado el ultimo: esto significa que el 
hombre es el coronamiento de la creacion y el fin de las cria- 
turas inferiores. 

2) En el hombre hay algo de divino. Los babilonios recurrian 
al concepto material de la sangre de una divinidad matada, como 
componente del ser humano. El autor inspirado rectifica, ha- 
blando solo de una misteriosa semejanza con Dios. 

3) Las plantas le han sido dadas al hombre para alimento; 
por tanto le est&n subordinadas. 

4) El hombre tiene tambien dominio sobre los animales: esto 
se funda en la diferencia de naturaleza, que en el contexto esta 1 
insinuada en la semejanza con Dios; “Hagamos al hombre a 
nuestra imagen y a nuestra semejanza, para que domine sobre 
los peces del mar, sobre las aves del cielo, sobre los ganados y 
sobre todas las bestias de la tierra y sobre cuantos animales se 
mueven sobre la tierra” (Genesis 1, 26). 

5) La distincidn de los sexos ha sido creada por Dios mismo 
(v. 27). 

6) La procreaci6n es el cumplimiento de un designio provi- 
dencial de Dios: “Y los bendijo Dios diciendo: “procread y mul- 
tiplicaos y henchid la tierra... (v. 28). 

7) Nada malo contiene la obra de Dios (v. 31). 

29. — Ahora leamos fntegro el segundo relato de la creacion 
(Genesis 2, Ab-25) al cual s61o hemos aludido anteriormente: 
(Segun N-C). 

Al tiempo de hacer Yahvd Dios la tierra y el cielo, 
no habia aun arbusto alguno en el campo, 

5 ni germinaba la tierra hierbas, 

por no haber todavia llovido Yahvd Dios sobre la tierra, 
ni haber todavia hombre que la labrase, 

6 ni rueda (o noria) que subiese el agua con que regarla. 

7 (Entonces) formd Yahve Dios al hombre (adam) (del) polvo de la 
y le inspird en el rostro (narices) aliento de vida, [tierra (adama), 
y fue asi el hombre ser animado (nefesh = alma-viva). 

8 Plantd luego Yahvd Dios un jardin en Eddn, al oriente, 
y alii puso al hombre a quien formara (liabia formado). 
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9 Hizo Yahv6 Dios brotar en 61 de la tierra 

toda clase de drboles hermosos a la vista y sabrosos al paladar, 
y en medio del jardin el arbol de la vida 
y el drboi de la ciencia del bien y del mal ( 13 >. 

15 Tom6, pues, Yahve Dios al hombre, y lo puso en el jardln de Ed6n 
para que lo cultivase y guardase, 

16 y le did este mandato: 

“De todos los arboles del paraiso puedes comer, 

17 pero del drbol de la ciencia del bien y del mal no comas, 
porque en el dia que de 61 comieres, ciertamente moriras". 

18 Y se dijo Yahv6 Dios: “No es bueno que el hombre est6 solo, 
voy a hacerle una ayuda semejante a 61”. 

19 Y Yahv6 Dios formo de la tierra todos los animales del campo 

[y todo volatil del cielo 

y los trajo ante Adan para que vicse como los llamaria, 
y fuese el nombre de todos los vivientes el que 61 les diera. 

20 Y dio Adan nombre a todos los ganados, 

y a todas las aves del cielo y a todas las bestias del campo; 
pero entre todos ellos no habia para Adan ayuda semejante a 61. 

21 Hizo pues Yahv6 Dios caer sobre Ad£n un profundo sopor; 

y dormido, tomo una de sus costillas cerrando en su lugar la came; 

22 y de la costilla que de Ad5n tomara 
formo Yahv6 Dios a la mujer, 

y se la presento a Ad&n. 

23 Adan exclamd: “Esto si que es ya hueso de mi hueso 
y came de mi came. 

Esto se llamara varona (’ish&), porque del varon ('isli) ha sido 

24 Dejara el hombre a su padre y a su madre; [tomada 

y se adherira a su mujer; 

y vendran a scr los dos una sola carne”. 

25 Estaban ambos desnudos, Ad£n y su mujer, 
sin avergonzarse de ello”. 


En este segundo relato, con un lenguaje mas concreto, se 
exponen los mismos puntos de doctrina que en el precedente; 
vamos a verlo siguiendo el mismo orden para facilitar su con- 
frontacion: 

1) El hombre es creado en primer lugar. Lo que es primero 
en la intention (como dicen los filosofos) es presentado como el 
primero en la ejecucion. Desde el punto de vista de lo creado. 


(13) Aqui se hace mencidn de un gran “rio”, puesto por Dios para regar el Ed6n, 
y se mencionan cuatro grandes rios (Phison, Gehon, Tigris, Eufrates). Mds parecen re- 
lacionados con la creaci6n del mundo que con la description del paraiso. En efecto, en 
el v. 5 s., el autor ha hecho notar la falta de vegetaci6n por falta de lluvia y de riego; 
se debe esperar, por tanto, que se hable de la creaci6n de un rio junto con la de los 
drboles. Tambidn la Cosmogonia babilonia recuerda el Tigris y el Eufrates en un contexto 
de la creacidn del mundo (P. Dhorme, Choix des texte s religieux assyro-babiloniens, 
Paris m07, p. 83). La relaci6n entre el “rio” que riega la region del Eden y los otros 
cuatro, que evidentemente estdn fuera, es muy oscura para identificar geogrdficamente 
la regi6n donde el autor coloca a nuestros primeros padres. 


Pagituw de la. Biblia 7 
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el hombre es el ultimo, en cuanto todo esta ordenado a el, y por 
esto en el primer relato se ha puesto en el ultimo termino la 
creacion del hombre; pero desde el punto de vista del hombre, 
dada su primacia, las otras creaturas vienen despues para sa- 
tisfacer sus necesidades. La idea evidentemente es la misma. 
Sin embargo aquf hay una particularidad: el hombre es el cola- 
borador de Dios en dar al mundo su ulterior desarrollo; en efecto, 
se espera su aparicion, para que el cultivo y el riego den a la 
tierra su faz definitiva. 

2) El hombre evidentemente consta de un elemento material. 
Las narraciones que senalaban que el hombre habia sido formado 
de la tierra, expresaban un dato de la experiencia que constata 
la Intima union que todo viviente tiene con la tierra. 

Aun los pueblos primitivos en su desarrollo de civilization, 
sin ninguna dependencia de las narraciones babilonias, tienen 
la misma idea (14) . La cual parecio oportuno conservarla para 
hacer ver lo que tiene de comun el hombre con los animales. 
Pero hay un elemento que lo diferencia de ellos, no una sangre 
divina amasada con la arcilla, como en los textos babilonios (15) , 
sino algo que, aun asi, proviene de Dios. Y el autor inspirado 
habia de un halito que proviene de Dios y hace vivo al hombre. 
Tambien los animales tienen un espiritu vital analogo (Salmo 
103, 29 s), pero precisamente aqui el autor no hace referenda 
a 61. 

3) El hombre necesita de alimentos; entonces Dios produce 
para 61 las plantas y se las da para comida (v. 16). 

4) Para el hombre tambien Dios forma los animales. Hacien- 
dolos desfilar delante del hombre en este pasaje de la narration, 
el autor traduce de modo plastico dos conceptos: ante todo el 
hombre da el nombre a los animales, y por tanto es el soberano 
y penetra su esencia con su entendimiento (v. 19) y con esto 
remacha la superioridad del hombre; en segundo lugar el hom¬ 
bre constata que no le bastan, que no son para 61 “alguien”, y 
por tercera vez se hace resaltar la diferencia entre el hombre y 
los animales, y se introduce la formacidn de la mujer. 

5) Para el hombre Dios forma la mujer, pero no con otra 
tierra: ella es otro ser humano, pero no una extraiia. Por tanto 

(14) G. Schmidt, Manuale di storia comparata delle religioni, Brescia, 4* ed., 1949* 
p. 213. O en su versi6n espanola P. Guillermo Schmidt, Manual de Ilistoria Comparacf* 
de las Religiones, Espasa-Calpe, Madrid 1932, pigs. 290-91. 

(15) "Que se mate un dios, con su sangre y con su came la diosa Ninhursag mezcle 
arcilla...” A. Deimel, o. c., p. 60. J. B. Pritchard, o. c., p. 100. 
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es sacada del hombre. Se la representa como semejante al hom¬ 
bre, y la subordination por razon del origen no es una sujecion. 
Esta sera consecuencia del pecado (Genesis 3, 16). 

6) El matrimonio, intentado por Dios, es monogamo: “am* 
bos vendran a ser una sola carne”; e indisoluble, porque crea 
una unidn mas firme que la indestructible entre hijos y padres 
(2, 24). 

7) Dios no ha creado el desorden del instinto sexual: esto lo 
expresa el autor de un modo concreto observando que los pro- 
genitores no sentian vergiienza de su desnudez (2, 25). <j,No es 
esto un eco de la conclusion del primer relato: “Y vio Elohim 
todo cuanto habia hecho, y he aqui que era muy bueno?” 

b) La hip6tcsis evolucionista 

30. — En la primera narracion de la creacion el autor no va 
mas all5 de la doctrina sobre el hombre, ni mas alia del hecho 
de la creacidn de la primera pareja, todo dicho de un modo 
abstractor 


“Y Elohim cre6 al hombre a su imagen, 

a imagen de Elohim lo cre6: 

varon y mujer lo creo” (Gin. 1, 27). 

En el segundo relato, ademas de la doctrina y del hecho, 
parece que tambien habia del modo: 

“Entonces Yahv6 Elohim plasmd adam (el hombre) 

(con) polvo de la adama. (tierra) 

y sop!6 en sus narices el aliento de vida 

y el hombre llego a ser una persona viva” (2, 7). 

Si el autor quiere hablar del modo de la aparicion del hombre 
sobre la tierra, sus afirmaciones caen en un campo que la cien- 
cia hace objeto de sus investigaciones. Una de las conclusiones 
de tales investigaciones es la hipotesis evolucionista: a traves de 
una larguisima serie de generaciones el hombre se derivaria de 
los animates estructuralmente mas vecinos a la forma humana. 
Los simios actuales constituirian una rama colateral que se 
encontraria con el hombre en un imprecisado antepasado comun. 

Dejemos a otros el trabajo de informar a nuestros lectores 
sobre la historia del evolucionismo (16) , sobre sus varias teorias, 


(16) D. Rosa, Evoluzionc , Enciclopedia Italiana, t. XIV, pigs. 664-672. - G. Montalenti, 
Enc. It. Appendice II (1938-1948) A-H, pdgs. 893-896. - Idem, Genetica, ibid., pdgs. 1022- 
1025. - S. Serci, PaleoantropoloQia, ibid. Ap. II, I-X, p. 486 s. - G. Vanderbroek, L’origine 
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sobre las pruebas o indicios de una evolution ya realizada. Solo 
recordaremos que el complejo de datos de la paleontologfa (es- 
tudio de los vivientes ya desaparecidos en cuyos restos fosiles 
se encuentran sorprendentes afinidades: los descubrimientos mas 
notables son de los ultimos treinta anos; Nros. 50-52), de la 
morfologia comparada (semejanza de estructura entre los vi¬ 
vientes) y de la embriologia (ciertos embriones muestran seme¬ 
janza de estructura con animates de especie diversa) encuentra, 
segiin numerosos especialistas, una explication satisfactoria en 
la hipotesis evolucionista, admitiendo con todo que, absoluta- 
mente hablando, los mismos hechos podrian tener otra explica¬ 
tion por ahora desconocida. 

En cuanto al meccinismo de la evolution, o sea el como y por 
que se habria efectuado la evolution, observemos tan solo que 
hoy las teorias de Lamarck (adaptation al ambiente) y de Darwin 
(selection natural) no bastan ya; al contrario, las experiencias 
de la genetica ofrecen nuevos recursos que justifican en parte 
la hipotesis mutacionista (De Vries). Por tanto deducen que 
los cambios que han producido la formacidn de nuevos tipos 
o especies, han intervenido no en los individuos adnltos, sino 
en los mismos germenes. La celula germinal de la cual debe nacer 
un animal, puede sufrir una tal transformation en su estructura 
(en los “genes’* o en los “cromosomas”) que darfan origen a un 
ser con caracteristicas diversas de sus padres y trasmisibles por 
generation. Con todo se debe reconocer que las experiencias he- 
chas justifican solo oscilaciones en el dmbito de una especie o 
la generation de monstruos no vitales. 

Admitido el evolucionismo como hipotesis para interpretar 
el mundo de los vivientes, llegamos a incluir en este proceso 
tambitii al liombre. Las etapas de este plurimilenario camino 
evolutivo serian las siguientes: peces, anfibios, reptiles, mamf- 


dell’uomo e le recenti scoperte delle scienze naturale, en Dio, I’uomo, I'universo , publi- 
cado bajo la direccibn de J. E. Bivort de la Saudeb, versione italiana, Torino 1952, 
pags. 139-205. 

Como discusibn del problema desde el punto de vista catblico, o mejor de los di- 
versos puntos de vista catdlicos, pueden servir: 

P. Leonardi, L’Evoluzione biologica e I’origine dell'uomo, Brescia 1915, 2* ed. 1949. 
- V. M arcozzi, Evoluzione o creazione?, Milano 3? cd. 1949. - E. Rupfini (Card.), La 
teoria della Evoluzione sccondo la Scienza e ta Fede, Citti del Vaticano 1949. - C. Colombo, 
trasformismo antropologico e leologia. La Scuola Cottolica 77 (1949), 17-43. - A. Bea, II 
problema antropologico in Gen. f-2, Roma 1950. - G. Bossio, Evoluzione, Enciclopedia 
Cattolica, vol. V, Citt4 del Vaticano 1950, col. 897-906. - E. C. Messencer, L’ origine 
dell'uomo secondo la Gcnesi, en Bivort de la Saudee, o. c., pigs. 209-237. - Puede con- 
sullarse tambidn la excelente obra de Vai.er. Anderez, S.J., llacia el oripen del hombre, 
Univers. Pontificia Comillas (Santander), 1956; Kuhn O., Die Descendcnztheorie, MQnchen 
1951; Brule M., Les hommes fosiles , 1946; Obermaier, El hombre fdsil, 1944; Hoffstetter, 
El problema del origen del hombre, Quito 1948. 
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feros, primates superiores. Hoy ningun sabio concienzudo afir- 
ma que el hombre deriva del mono antropomorfo. El mono, 
como se ha dicho, no se encontraria en la linea evolutiva que 
ha precedido al hombre; se encontraria al ttimino de una linea 
colateral. Habria, pues, un antepasado comun, todavia ni hombre 
ni mono, del cual habrian derivado ambos. Toda la evolucion 
se presenta asi: es un arbol cuyas ramas extremas. entre si 
independientes, conocemos (especies fosiles y aun existentes), pero 
cuyos troncos primeros desconocemos. Los hechos paleontolo- 
gicos, no son tales que puedan constituir una verdadera demos- 
tracion, pero resultan en armonfa con la hipotesis de una paren- 
tela del hombre con los otros primates, porque, mientras de una 
parte nos muestran monos fosiles mas vecinos de la estructura 
humana que los actuates (Australopiteco, Plesiantropo, Paran- 
tropo), de otra parte nos presentan hombres fosiles con carac- 
teristicas mas semejantes a las de los monos (Pitecantropo, Si- 
nantropo) aunque no se puede demostrar con certeza que estas 
razas humanas de caracteristicas simiescas, sean mas antiguas 
que el actual tipo humano (Homo sapiens o Fanerantropo) 
(vease N 9 56). 

Hay en estas hipotesis y teorias demasiados puntos oscuros 
como para que el profano pueda tener derecho a aceptar el evo- 
lucionismo como esta presentado en ciertos manuales de divul¬ 
gation. Hay demasiados misterios en el origen de la vida y del 
hombre, que las varias teorias evolucionistas no llegan a explicar 
o simplemente ni siquiera quieren esclarecer. Pero sea lo que 
fnere del valor cientifico de la hipotesis evolucionista, nos pre- 
guntamos: los teologos y los exegetas ^tienen derecho a prohibir 
a los sabios que sigan por este camino?. Si, si de la Revelation 
resultara con certeza el modo con que Bios formo el cuerpo del 
hombre; no, si tal certeza no se deduce de la Revelation. El 
parrafo que sigue tiene por fin precisamente el demostrar que de 
la Sagrada Escritura no se puede deducir tal certeza (17) . 


(17) La cuesti6n ha sido muy discutida dcsde el punto de vista filosdfico. Se pre- 
gunta si el origen del hombre por evolucion no contradice alguna verdad evidente. Lq 
filosofla cristiana no puede admitir que el hombre en su complexidn, aun espiritual, pueda 
derivar de animales. En efecto, las fuerzas puramcnte materiales no pueden dar origen 
al esplritu. Si se limita el problema al origen del solo cucrpo humano, no se ve por qud 
no hayan podido tener parte los organismos de los animales inferiores. No se puede r?- 
chazar desde el punto de vista filosdfico la hipdtesis de que el cuerpo sea el resultado 
de una evolucidn finalfstica y teista, tendiente por una fuerza puesta por Dios en los 
vivientes inferiores, a producir seres siempre mds semejantes al hombre, y finalmente, 
a su tiempo, el mismo cuerpo humano. El abismo que separa los animales del hombre 
se llenarfa asi por el poder de Dios, al cual directamente se remonta la creacidn del, 
alma espiritual. 
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c) El evolucionismo y el relato biblico 

31, — Se propone la cuestion de si la hipotesis evolucionista 
deba ser rechazada desde el punto de vista de la Biblia: de si, lo 
que teoricamente habria sido posible, de hecho no resulta falso 
por los datos de la Revelation. La respuesta depende de como 
tracemos en el texto sagrado la linea divisoria entre el modo de 
la afirmacion y la realidad afirmada. ^Cual es la intencion del 
autor inspirado? ^Pretende afirmar que el cuerpo del primer 
hombre fue sacado directamente de la tierra (nosotros diriamos 
“de la materia inorganica”), o solo quiere decir que el hombre 
fue creado como resultado de dos elementos: uno material, for- 
mado de la materia preexistente, y el otro, no preexistente, pro- 
veniente de Dios (nosotros diriamos el alma espiritual)? 

La primera interpretation incluye el modo de la creacion co¬ 
mo objeto de la afirmacion; la segunda prescinde de el y se limita 
al hecho de la creacion y al resultado del acto creador. La primera 
interpretacidn excluye el evolucionismo, la segunda no excluye 
un evolucionismo que admita la intervention divina. 

La primera tentacion es resolver en el primer sentido. Los 
que tal hacen dan pruebas de sentido practico. Si los datos de 
la ciencia —asi razonan— son todavfa inciertos, si se trata siem- 
pre de una hipotesis, £por que debemos dcjar de lado el sentido 
obvio de la Escritura por amor a una hipotesis aun no de- 
mostrada? 

Pero hasta una hipotesis debe ser tenida en consideration, 
sobre todo cuando, como en cl caso de la evolution, tiene sus 
complicaciones y por consiguiente constituye para el exegeta 
un serio llamado a examinar la consistencia de sus propias po- 
siciones, para intentar alcanzar la cxacta intencion del autor 
inspirado, no quedandose en el sentido que puede parecer “obvio” 
a nosotros, lectores tardfos. 

El atento examen del contexto del relato de la formation del 
hombre sugiere las siguientes reflexiones: 

1) En este relato cl orden con cl cual se suceden las diver- 
sas obras es, como lo hemos visto, psicologico y didactico. Tal 
necesidad didactica exigfa tambien la division de la obra dc la 
creacion del hombre en dos momentos sucesivos: cl cuerpo pri- 
mero y despues cl alma. Nadie querra sostener que Dios pri- 
mero hizo una estatua o una cspecie dc cadaver para despues 
darle vida. Ni siquiera los defensores del sentido obvio llevan 
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a tanto el sentido del evidente antropomorfismo. Pero tam- 
poco nadie negara la eficacia de semejante division en dos 
tiempos para insinuar a mentes infancies la distincion entre alma 
y cuerpo. Ahora bien: este ser, imaginado didacticamente en un 
primer momento sin vida ^que sera sino pura materia, “polvo 
de la tierra?” ^Que otra cosa podia decir el autor inspirado? Y 
con todo nos quedamos en el piano literario del modo de expre- 
sar la accion divina, sin pasar al piano objetivo del modo mismo 
de la accion de Dios. 

2) El segundo relato de la creacion, con el de la caida (c. 3), 
abunda en antropomorfismos. Dios sopla en las narices del horn- 
bre, planta un campo de frutas, quiere ver como el hombre 11a- 
mara a los animales, hace para el hombre tunicas de piel. Es 
evidente que el autor en el complejo de la narration quiere usar 
o conservar un lenguaje particularmente primitivo; adaptado a 
un pueblo infantil.. ^No podria, acaso, interpretarse total merit e 
como un antropomorfismo este presentar la accion divina con los 
mismos terminos de la accion de un alfarero? O por lo menos 
^quien, dentro del contexto, osaria condenar sin mas como erro- 
nea tal interpretation? 

3) La mencion de la tierra como componente del cuerpo del 
hombre era ya corriente; provenia de la observation, en sustan- 
cia verdadera, de que los elementos quimicos que forman el cuerpo 
humano son los mismos que los del mundo ambiental, del cual 
el organismo continuamente los toma y al cual los devuelve. 
^Por que el autor inspirado no podia hacer suya esta mencion 
de la tierra, sin recurrir a una particular revelation sobre el 
modo preciso con el cual Dios creo al hombre? 

4) El autor inspirado habla de una accion inmediata de 
Dios que trasforma la materia inorganica en el cuerpo del primer 
hombre. Con esto no quiere decir que sin mas excluya la inter¬ 
vention de las causas segundas, como serian los organismos 
animales, los cuales, evolucionando, habrian contribuido a for- 
mar el cuerpo humano. En efecto, frecuentemente el lenguaje 
biblico atribuye directamente a Dios lo que es obra de las causas 
segundas. Precisamente la formation del cuerpo humano en el 
seno materno, frecuentemente en el sagrado texto se atribuye 
a Dios: 

“Porque tu formaste mis entranas, 

tu me tejiste en el seno de mi madre” (Salmo 138, 13). 
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En un contexto semejante vuelve a la mention de la tierra: 

“Acuerdate de que me modelaste como al barro 
vas a tornarme al polvo?” (Job 10, 9). 

Anadamos este otro pasaje: 

“El espiritu de Dios me cre6; 

el soplo del Todopoderoso me da vida” (Job 33, 4). 

Preguntemos ahora <,que dice, al fin, el autor inspirado sobre 
el modo de la creation del primer hombre, mas de cuanto Job 
dice acerca de la creation de cada hombre? ^Por que las mismas 
palabras que aqui indican una action mediata de Dios, alia nece- 
sariamente deberan indicar una action inmediata? Si el contexto 
es poetico, tenemos un antropomorfismo; por tanto aqui como 
alia siempre hay que sobreenlender un “modo de decir”. 

En conclusion: ni el tenor del texto, ni la presumible inten¬ 
tion del autor dirimen la cuestion de si la action divina al formar 
al primer hombre haya de considerarse inmediata o mediata, sola 
o con causas segundas. Se afirma el hecho de que el hombre ha 
sido creado por Dios y el hecho de que el cuerpo es un resultado 
de la materia. En cuanto al modo, si no es el del alfarero, nada 
se dice. Ahora bien; el modo del alfarero es un antropomorfismo; 
luego nada se afirma del modo como objetivo. Por tanto el tenor 
del texto prescinde de la intervention de las causas segundas. En 
cuanto a la intention del autor, no es necesario que el haya tenido 
conciencia reflcja de prescindir de esta cuestidn; basta que la haya 
ignorado. 

Por esto uno se expone a dejar en mala parte al autor sa- 
grado, si quiere tratar su relato como testigo o acusador en el 
problema del evolucionismo (18) . 


(18) Nos parece que esto cs lo que puede decir un exegeta. La autoridad eclesidstica 
podrla condcnnr la liipdtesis evolucionista como peligrosa, en el estado actual de los 
estudios teoldgicos, por los malenlendidos de cariictcr materialista a que podrla dav 
lugar. En rcalidad hoy la autoridad no interviene. Acaso el peligro de malcntcndidos ya 
ha sido obviado. Con todo si la autoridad prohibiese a sus representantes —los te61ogos 
y mis atin los predicadores y maestros de religion— sostcncr positivaniente cl evolucio¬ 
nismo en la cnsenanza de la rcligidn, estaria en su pleno derecho. Una cosa cs dejar a 
los sabios que prosigan sus investigaciones y otra insinuar incautamcntc dcsde cl piilpito 
que el hombre provicne del mono. 

Tcmemos cometer una indiscrecidn citando un fragmento del discurso de Su Santidad 
PIo XU, pronunciado cl 30 de novicinbre de 1941 a la Pontificia Academia de Cicnciasj 
No queremos forzar las palabras del Papa ni su intencidn. Con todo a muchos ha pare- 
cido descubrir en este pasaje del discurso la alusidn a una cuestidn distinta-de la dig- 
nidad espiritual del hombre y cuya respuesta habrla que dejar a la cicncia iluminada por 
la Revelacidii. Tal cucstidn parece referirse a la participacidn del mundo animal en la 
formacidn del cuerpo humano. lie aqui sus palabras: 

“S61o del hombre puede dcrivarse otro hombre que lo llamc padre y progenitor; y 
la ayuda dada por Dios al primer hombre, (o sea Eva), viene tardbitn de y es carne 
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d) El origen de la mujer 

32. — Existe en el segundo relato de la creacion tambien la 
descripcion del origen de la mujer de la costilla del primer hom- 
bre. Para la interpretation de este paso se deben tener presentes 
algunas observaciones analogas a las hechas a propdsito de la 
creacion del hombre: 

1) Si —como hemos comprobado— el orden del segundo re¬ 
lato corresponde a un esquema didactico, convencional, tambien 
la formacion de la mujer en un segundo tiempo, despues de las 
plantas y de los animates, puede ser un modo de expresarse, no 
una realidad. Los animales han sido creados antes para hacer 
notar su insuficiencia respecto de las exigencias del hombre, y 
para hacer resaltar la semejanza entre la mujer y.el varon. Serfa 
un modo de dramatizar un concepto, no un dato cronologico. 

2) El procedimiento descrito per el autor sagrado para la 
formacion de la mujer, sacada de la costilla de Addn t esta evi¬ 
dent emente expresado con antropomorfismos, pero es perfecta- 
mente adaptado para dar forma concreta a la doctrina que en- 
sena el autor: la mujer es de la misma naturaleza que el hombre 
y esta destinada para unirse a el en matrimonio. 


de su carne; fue hecha companera, que tiene el nombre del hombre, porque ha sido 
sacada de 61 (Genesis 2, 23). En la cima de la escala de los vivientes fue colocado el 
hombre, dotado de una alma espiritual, como principe y soberano del reino animal. Los 
multiples hallazgos tanto de la paleontologia como de la biologia y de la morfologia sobre 
otros problemas que se refieren a los origenes del hombre, liasta ahora no han reportado 
conclu^iones definitivas y ciertas. No queda por tanto sino dejar al porvenir la respuesta 
a la pregunta de si un dia la ciencia, iluminada y guiada por la Revelacibn, podr£ dar 
seguros y definitivos resultados sobre un argumento tan importante” (Acta Apostolicae 
Scdis 33 [1941], p. 506). 

En la Enciclica “ Humani generis” la posicidn del Magisterio Eclesidstico resuita aun 
mas evidente: “...el Magisterio de la Iglesia no prohibe que, en conformidad con cl cstado 
actual de las cicncias y de la teologia, sea objeto de busqueda y discusion por parte de 
los competentes en ambos campos, la doctrina del evolucionismo, en cuanto investiga los 
origenes del cuerpo humano, que podrxa provenir de materia orginica preexistente (la 
fe catdlica nos obliga a creer que las almas han sido creadas inmediatamente por Dios). 
Pero esto debe hacerse de tal suerte que las razones dc ambas opiniones, es decir, de la 
favorable y de la contraria al evolucionismo, sean ponderadas y juzgadas con la necesarin 
scricdad, moderacion y mesura y que ademis todos est6n prontos a someterse al juicio 
de la Iglesia, a la cual Cristo ha confiado el oficio de interpretar aut6nticamente la Sa 
grada Escritura y de defender los dogmas de la fc. Algunos sin embargo traspasan esta 
libertad de discusibn, obrando como si ya estuviera demostrado, con absoluta certeza, el 
origen del cucrpo humano de materia org^nica preexistente, valiendose de datos hasta 
ahora recogidos, que son meros indicios, y de fazonamientos basados en los mismos in- 
dicios; y esto como si en las fuentes de la divina Rcvelacidn no hubiera nada que exija 
en esta materia la mayor moderacion y cautcla” (Acta Apostolicae Sedis 42 [1950], 576; 
Coleccidn Completa de Enclclicas, Guadalupe Bs. Aires, 2? edic. 1958. 

El origen del cuerpo humano es, pues, una cucstibn mixta, que interesa tanto a la 
teologia como a la ciencia; es licita y necesaria la ulterior investigacibn, dejando a ia 
Iglesia la tiltima palabra acerca del aspecto teolbgico y religioso. 
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3) Ningun documento conocido del antiguo Oriente presenta 
alguna semejanza a este pormenor; por tan to no se puede hasta 
ahora hacer luz sobre el por que de este particular lenguaje 
biblico. Alguien, con todo, ha hecho notar que la palabra sumera 
TI y el ideograma correspondiente significan tanto “costilla” (ba- 
bilonio: Silu), como “vida” (balatu), y que la palabra hebrea 
“costilla” (Sela) puede tener un significado mas vago y generico, 
e indicar alguna cosa diversa de “costilla”. 

Esto supuesto, busquemos trazar la linea divisoria entre lo 
que es objeto de afirmacion y lo que es medio de expresion. La 
linea debe trazarse de modo analogo a como lo liicimos en el 
examen del relalo de la creacion del hombre, porque son ana- 
logos los relieves sugeridos por el contexto. Distinguiremos por 
tanto tambien aquf una doctrina, un hecho y la modalidad del 
hecho. Si trazamos la linea de demarcation entre la doctrina y 
el hecho, reconociendo como objetiva solo la primera, conclui- 
riamos que el autor pretendia enseiiar la doctrina de la igualdad 
de naturaleza entre el varon y la mujer, de su mutuo comple¬ 
ment, etc. mediante un hecho ficticio . Ningun hecho concreto 
se afirmaria como fundamento de la doctrina: el hecho de la 
“costilla” perteneceria al ambito de medio de expresion, seria una 
alegoria o cosa semejante (19) . 

Pero procediendo de este modo romperiamos la analogia con 
la creacion del hombre. Alla trazamos la linea entre el hecho y 
el modo, someliendo a discusion solo este ultimo: tambien aqui 
debemos incluir un hecho en el ambito de la realidad afirmada. 
Alla se trataba de un hecho particular: el primer hombre formado 
por Dios (inmediata o mediatamente) con materia precxistenle; 
aqui tambien tenemos un hecho particular: una relacion de ori- 
gen (como quiera que se explique) del cuerpo de la primera 
mujer, sacado del primer hombre, para el cual la union matri¬ 
monial es presentada como una reunion, un relorno a la unidad 
originaria de los dos cuerpos, una relacion de origen para el 
cual la unidad de naturaleza de los dos sexos tiene un funda¬ 
ment en la misma constitution fisica de la primera mujer. 

Mientras no se pruebe lo contrario no creemos que debamos 
pensar que el autor sagrado, que hasta este punt narraba he- 

(19) Sobre esta linea se pusieron el Card. Cayetano, Commentarii Illuslres, Paris, 
1539, p. XXXIV s. y M. - J. Lagrange, L'innocence ct le pt f cM, Rev. Bibl. VI (1897), 3G5. 

Recientemente F. Ceuppens, Questiones selectac ex historia primaeva, Torino, 2* ed. 
1948, p. 174, eonsidera la costilla eomo slmbolo y eoneluye quitando historieidad a la 
derivaeidn de Eva respecto de AdAn. TambiAn es simbAliea la interpretacidn de A. Clauer, 
Gendse, en La Sainte Bible de Pirot-Clamer 1 pi., Paris 1953, p. 124. 
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chos, repentinamente cambio de sistenia y haga pura alegoria. 
Puede ser que nuevos estudios y nuevos hallazgos aporten luz 
sobre la question, pero entre tanto, y a pesar de todo. queda en 
pie y plenamente justificada la exigencia de reconocer como 
“liistoria” (en el sentido mas arriba declarado) la “formacion 
de la primera mujer (sacada) del primer hombre” segun ensena 
la Comision Biblica en la eitada respuesta de 1909, recordada 
por Pio XII en el discurso a la Academia de las Giencias de fecha 
30 de noviembre de 1941 (20) y expresamente no modificada por 
la carta de la Comision Biblica al Card. Suhard (21) : 

En una palabra, si renunciamos a este hecho de la formacion 
de la primera mujer derivada del primer hombre, que se esfu- 
marfa en una alegoria, corremos el peligro de eliminar un dato 
revela do (vease Mateo 19, 4-9; 1 Cor. 11, 8), y basta este peligro 
para explicar las reservas de la autoridad eclesiastica. 

Al contrario, puede pertenecer a una forma popular o didac- 
tica en el decir la modalidad narrada del hecho, esto es, el por- 
menor de la costilla. ^En que se concreta esta relation de origen 
del cuerpo de la mujer (derivado) del primer hombre? Repita- 
moslo; no sabemos precisarlo. En efecto, mientras de una parte 
el contexto antropomorfista, es decir figurado, del relato no nos 
autoriza a insistir en la objetividad del pormenor de la costilla, 
de la otra, como se ha dicho, no disponemos por el momento 
de material (sacado de la Biblia o de las literaturas orientales) 
que consienta aclarar como en otros casos paralelos. Con todo, 
queda fuera de discusion que hay algo por el cual el cuerpo 
de la primera mujer esta emparentado con el del primer varon 
y es como una parte integrante suya. Aun en nuestro vocabulario 
abstracto y muerto, la palabra “emparentado” hace pensar en 
parere, una especie de generation, y el termino “parte integrante” 
no se podia concretar mejor que con la alusion a una parte ana- 
tomica sacada que exige ser reintegrada. Al cuerpo del varon 
le falta algo y reclama el ser integrado: este algo esta en la mujer. 
^Por que? La narration biblica no se limita a constatar que es 
asi (doctrina), sino indica a su modo tambien el por que (hecho), 
una realidad conexa con el origen mismo de la primera pareja 
humana, esto es, la formacion de la primera mujer (hecha) del 
primer varon. 

(20) V6ase nota 18. La Enciclica "Humani Generis” no menciona expresamente el 
origen del cuerpo de la primera mujer. Deja suponer que la soluci6n de este probjema 
depende del origen del primer hombre. 

(21) Acta Apostolicac Scdis 40 (1048), 45-48. Volveremos sobre este documento en 
el cap. V. 
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Aunque las modalidades de este hecho no nos son conocidas, 
no podemos afirmar que sean compatibles con la hipotesis de la 
evolucion. Para esto, ni siquiera esta ingenua y profunda narra- 
cion del origen de la mujer puede ser forzada a deponer en juicio 
a favor o en contra del evolucionismo (22) . 


(22) V^ase P. Heinisch, Problemi di Sloria Primordiale Diblicn, a cura de A. Parf.di, 
Brescia 1950. La obra habla de los mismos temas de los cap. Ill, IV y V de este volumen, 
Ucgando a resultados casi siempre semcjantes. Es utilisima por la comparacidn con na- 
rraciones y teorlas de otros pueblos. Alii se puede cncontrar un rcsumen completo del 
poema Enuma Elish, de la epopeya de Ghilgamcsh (ver no 39 de este Iibro) y la versidn 
completa de la narraeidn del diluvio babilonio (ver nucstro n? 63). 
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33. — Analogamente a cuanto hemos hecho con las narra- 
ciones biblicas de la creacion, distingamos tambien en el capitulo 
3 del Genesis: 

1) una doctrina sobre el origen de la situation actual penosa 
de la humanidad; 

2) un hecho histdrico incluido en la misma doctrina; 

3) un relato que plasticamente presenta el hecho y concre- 
tamente traduce la doctrina. Sera un intento mas que nunca 
delicado, en este tercer punto, el trazar la linea divisoria entre 
el contenido historico-doctrinal y el eventual ropaje literario. 

A. - LA NARRACION BIBLICA (Genesis 3) 

Antes de pasar a un examen mas minucioso del pensamiento 
biblico en este punto, es indispensable leer en su tenor mas pri- 
mitivo el texto del Genesis 3. 

1 Y la serpiente era el m&s astuto de todos los animales del campo, 
que habia hecho Yahv4 Elohim. Y dijo a la mujer: “^Ha dicho en 
realidad Dios: no comais de ningun arbol del huerto (paraiso)”? 

2 Y dijo la mujer a la serpiente: “Del fruto de los drboles del huerto 

3 nosotros podemos comer; pero del fruto del drbol que estd en 
medio del huerto dijo Dios: no comais de £1 ni lo toqu4is, para 
que no tengdis que morir”. 

4 Y dijo la serpiente a la mujer: “jNo, no vais a morir! Sino que 

5 sabe bien Dios que cuando comais de 41, se abrirdn vuestros ojos, 
y ser4is como Dios, conocedores del bien y del mal. 

6 Entonces la mujer considero que el arbol era bueno como alimento 
y que era hermoso a los ojos y apetecible era aquel 4rbol para, 
conseguir ciencia; asf tomo de su fruto y comio de 41, despu4s did 
tambi4n a su marido juntamente con ella, y 41 comio. 

7 Entonces se abrieron los ojos de ambos y se dieron cuenta de 
que estaban desnudos; y entrelazaron las hojas de una higuera 
y se hicieron cinturones. 

8 Despu4s oyeron el rumor de Yahv4 Dios que pasaba por el huerto 
a la brisa del dfa, y se escondieron el hombre y su mujer de la 
cara de Yahv4 Dios en medio del huerto. 

9 Entonces Yahv4 Dios Uam6 al hombre y le dijo: “^Donde estas?”. 

10 Y dijo (41): “He ofdo tu rumor (voz) en el huerto, y he tenido 
miedo, porque estoy desnudo, y por esto me escondl”. 

11 Y dijo (Dios): “£Qui4n te ha hecho saber que estabas desnudo? 
^Acaso del arbol del cual te dije que no conlieras, has comido?". 
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12 Y dijo el hombre: “La mujer que me has dado conmigo, ella me 
ha dado del &rbol, y yo he comido”. 

13 Y dijo Dios a la mujer: “^Que has hecho?’’. 

Y dijo la mujer: “La serpiente me ha enganado, y asf he comido”. 

14 Entonces Yahv4 Dios dijo a la serpiente: 

“Porque has hecho esto, seas tu maldita 

entre todos los animales y entre todas las bestias del campo: 
sobre tu vientre caminar&s y polvo comer&s todos los dias de 

15 Y enemistad pondr4 entre ti y la mujer [tu vida. 

y entre tu linaje y el linaje de ella: 

4ste te aplastara la cabeza y tu le acecharas al talon”. 

16 A la mujer dijo: 

“Hare muy pesado tu trabajo y tu embarazo: 

con afliccidn daras a luz hijos. 
y hacia tu marido serd tu pasidn 
pero 41 te dominara”. 

17 Y al hombre dijo: 

“Porque has escuchado la voz de tu mujer y has comido del 
&rbol del cual te habfa mandado diciendo: no comer&s de 41, 
maldita la tierra por tu causa; con trabajo comer&s de ella 
todos los dias de tu vida; 

18 abrojos y espinas te producird; 
y comeras la hierba del campo, 

19 y con el sudor de tu cara comerds pan; 

hasta que vuelvas a la tierra - porque de ella has sido sacado, 
porque eres polvo - y al polvo volverds”. 

20 Despu4s el hombre llam6 el nombre de su mujer Havvd (vida) 
porque ella fue la madre de todos los vivientes. 

21 Y Yahv4 Dios hizo al hombre y a su mujer tunicas de piel, y 
los vistio. 

22 Despu4s dijo Yahv4 Dios: “He aquf que el hombre se ha hecho 
como uno de nosotros, en cuanto al conocer el bien y el mal; y 
ahora no vaya 41 a extender su mano y tome tambi4n del drbol 
de la vida y coma y viva eternamente...” 

23 Y Yahv4 Dios los echd fuera del huerto del Ed4n para trabajar 
la tierra de la cual habfa sido sacado. 

24 Y sac6 fuera al hombre, y coloco al oriente del huerto de Ed4n 
los Querubines y la llama de la espada vibrante para guardar el 
camino del &rbol de la vida. 

Solo en esta forma sencilla y popular, la ensenanza divina 
podr& grabarse en la mente de un pueblo amante de lo concreto, 
y que, a trav6s de los siglos, llegara hasta nosotros para darnos 
la clave del misterio de nuestro destino. Iiemos dicho “forma 
popular”, pero no quisieramos que por esto fuera menospreciada 
la belleza artfstica y literaria, la cual, ademds de la profundidad 
y originalidad del pensamiento, nos ofrece, en una pagina de 
una simplicidad verdaderamente grandiosa, una description in¬ 
superable del proceso psicologico de la tentacion y de la primera 
culpa. 
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Pasemos ahora a considerar el contenido teologico del relato, 
para que lo antes posible se ponga en evidencia el conjunto de 
aquellos elementos que estan absolutamente fuera de discusion, 
porque son parte integrante del deposito de la fe, y sugeridos 
por la intencion historica-doctrinal del autor sagrado. 

Notemos, con todo, que para captar con exactitud la intencion 
del autor sagrqdo y alcanzar asi adecuadamente el sentido del re¬ 
lato biblico, no solo es legitimo, sino necesario aprovecharse de la 
luz que sobre estas paginas antiquisimas proyecta el desarrollo 
de la Revelacion sucesiva. En efecto, los diversos libros de la 
Biblia, aun los mas distantes en el tiempo, como tambien la Tra¬ 
dition y el Magisterio vivo de la Iglesia, nos trasmiten el pensa- 
miento del unico Dios revelador. 

B. - DOCTRINA TEOLOGICA Y CONTENIDO HISTORICO 
DE GENESIS 3 

34, — El relato de la caida original aparece como una apolo¬ 
gia de Dios , y en este sentido es como la continuation natural 
de la narration de la creation. Dios todo lo hizo hermoso y bueno. 
El dolor que nos entristece, la muerte que nos espanta, no entra- 
ron en su designio primitivo, sino que fueron consecuencia de 
la infidelidad de los primeros hombres: infidelidad libremente 
querida y de tanta gravedad que exigia la aplieacion de un cas- 
tigo sancionado con anticipation. Esta solution al problema del 
mal suscita ulteriores problemas, que profundizaremos basan- 
donos en el examen mas minucioso del texto biblico y las apor- 
taciones de la revelacion del Nuevo Testamento (1) . 

1. - El estado de Adan y Eva 

a) La inmortalidad corporal . El hombre, por su constitution 
natural es mortal: “Vol veras a la tierra, porque de ella has sido 
sacado; porque eres polvo y al polvo volveras” (v. 19). La apli- 
cacion del castigo se presenta precisamente como un dejar libre 
curso a las fuerzas naturales, tendientes a desintegrar todo orga- 
nismo viviente; por tanto la inmortalidad corporal resulta evi- 
dentemente un privilegio, un don sobrenatural, claramente indi- 
cado en el arbol de la vida. 


(1) Para un estudio mds profundo de la teologia de la elevacidn del hombre al estado 
sobrenatural y del pecado original, v^anse los conocidos manuales: A. Verriele, 11 sopra- 
naturale in noi e il peccato originate, Milano 1936; M. J. Scheeben, Los misterios del 
Cristianismo, Herder, Caps. III-IV. 


Paginas Dificiles de la Biblia S 
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Adart y Eva estaban libres del imperio de la muerte, no en el 
sentido de que ya poseyeran la inmortalidad por constitution 
natural, como es propio de los espiritus, sino en el sentido de 
que tenfan la posibilidad de no morir. 

cual habrfa sido su suerte final y la de sus descendientes, 
en el caso de que su fidelidad a Dios los hubiese preservado del' 
tremendo castigo? Podemos pensar por analogfa con la doctrina 
de la resurrection (1 Cor . 15, 35-58), que, despues de cierto nu- 
mero de anos, el cuerpo de cada hombre quedaria libre de las 
leyes biologicas mediante una fntima transformation, y trans- 
ferido a un mundo mejor. 

Despues de la culpa queda al hombre cerrado el camino al 
arbol de la vida, y esto coherentemente significa que el hombre 
no tiene ya la posibilidad de vivir para siempre y, para inculcar 
mas eficazmente el caracter de absoluta irrevocabilidad de la 
sentencia divina, se seiiala la presencia de los “Querubines y de 
la llama de la espada vibratil” (v. 24), encargados de vigilan 
contra cualquier intento de recuperation por parte del hombre. 
Los “Querubines” en el Antiguo Testamento (cualquiera que sea 
su relation etimologica y representativa con los Karibu mesopo- 
tamicos) son seres sobrehumanos (angeles), ministros de Yahve 
(ver 3 Reyes 6, 23-27; Ezequiel 1, 5-14 y principalmente 28, 14, 
que claramente alude a nuestro texto) y la “llama de la espada 
vibratil” tiene ciertamente el significado, al menos gen£rico, de 
amenaza o castigo (ver Isaias 34, 5; Jeremias 46, 10; Ezequiel 
21, 13) (2) . 

Es facil darse cuenta de como el privilegio de la inmortalidad 
y el castigo de muerte tienen en el relato sagrado un relieve 
excepcional, comparados con el resto: se liabla directa o indi- 
rectamente de ellos hasta siete veces en dos capitulos: 2, 9. 17; 
3, 3. 4. 19. 22. 24. Es la explication de la tristfsima e ineludible 
suerte que espera ahora a todo hombre, sintesis y confluencia 
de todas las penalidades: la desintegracion del propio ser con la 
muerte, que disuelve el cuerpo y, solo de este modo. como lo 
precisa la Revelation posterior, abre al espiritu la puerta de la 
vida eterna. 

T 

b) La integridad. Naturalmente el g£nero humano se habrfa 
propagado por generacion (3) . Con todo, en este ambito aparece 

(2) V^ase cl n’ 41. 

(3) La opinion contraria de algunos padres oricntales (S. Atanasio, Migne, P. G. 
27, 240; S. Gregorio Niseno, P. G. 44, 185-189; S. Juan Damasceno, P. G. 94, 976; Mosh 
Bar Kepha, P. G. Ill, 516) que excluyen la actividad gencratiya de la humanidad, si n» 
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un segundo privilegio: la sumision de las leyes biologicas; sumi- 
sion tal que no creara conflicto con la actividad espiritual, por- 
que el mecanismo de los instintos no se desencadenarfa ni en- 
traria en funcidn, ni antes, ni contra la decision de la voluntad 
iluminada por la razon. El antiguo autor habfa intuido esta di- 
sension, al menos en la esfera sexual, y a su manera insiste en 
excluirla del estado primitivo. Adan y Eva no se avergiienzan 
de su desnudez (2, 25), sino que solo despues del pecado se dan 
cuenta de ella como de algo nuevo y peligroso, y por dos veces 
se habla de la necesidad de cubrirse (3, 7; 3, 21). 

Ademas entre las consecuencias del pecado se pone de relieve, 
no solo los peligros del embarazo y los dolores del parto, sino 
tambien la pasidn de la mujer que se abandona al hombre y el 
instinto de conquista del hombre sobre la mujer (3, 16), lo que 
pinta una vision pesimista del amor, en contraste con la descrip- 
cion idllica del matrimonio como institution divina antes del 
pecado (2, 23-24). 

Este privilegio comunmente se denomina “integridad” e “in- 
munidad de la concupiscencia” para indicar positiva o negati- 
vamente el estado de perfecto equilibrio interior, por el cual el 
hombre sentia en su interior solo la inclination hacia el bien y 
estaba libre de la angustia lacerante de la perenne lucha interior 
entre el bien y el mal, la vida y la muerte, puesta al rojo cort 
arte incomparable por S. Pablo en el cap. VII de la carta a los 
Romanos . 

c) Inmunidad del dolor . Adan y Eva son colocados en un 
jardm-parafso, como teatro y coeficiente de una felicidad, que, 
en la busqueda y uso de las cosas por parte del hombre, excluia 
todo esfuerzo y toda pena. 

El hombre por su naturaleza es un trabajador (2, 15), esto es, 
un creador de nuevos ordenes, que llevan al infinito las incon- 
mensurables aptitudes de las creaturas. Pues bien: solo despues 
del pecado, el trabajo por la vida se presenta expresamente como 
fatiga: (“con el sudor de tu rostro comeras el pan”) (3. 17-19)* 

Asi tambien solo despues del pecado se inflingen a Eva como 
castigo, las penas inherentes a la convivencia conyugal y a la 
maternidad. 

“Har6 muy pesado tu trabajo y tu embarazo: 

con dolor dar5s a luz hijos, 
y hacia tu marido sera tu pasidn 
pero 61 te dominara” (3, 16). 

hubiera intervenido cl pecado original, nunca fue general en la Iglesia y casi deicono- 
cida entre los latinos. 
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Los teologos denominan el estado de felicidad de Adan y Eva 
antes de la culpa: inmunidad del dolor, extendiendola a todas 
las actividades de la vida humana. Notemos como este privilegio 
es en parte fruto y coraplemento de los precedentes, pues la in- 
mortalidad es para el hombre la liberation de la prueba exterior 
mas penosa como la inmunidad de la concupiscencia es la pre¬ 
servation de la lucha interior, a menudo mas penosa que la 
misma muerte. 

d) La ciencia . Segun el sagrado texto nuestros primeros 
padres poseen un patrimonio de conocimientos respecto de sus 
relaciones hacia Dios, la humanidad futura, y en general, lo que 
era necesario para el recto gobierno de su vida, tanto material 
como moral. Se trata, como se ve, de un bagaje de conceptos en 
gran parte caracteristicos de la edad madura, y aun de misterios. 
De lo que resulta que no han pasado por un largo y penoso no- 
viciado de estudio y reflexion, por lo que se puede concluir que 
Dios mismo infundio aun las nociones de orden natural, ademas 
de la revelacion de aquellas verdades superiores a la razon (na- 
turaleza de la prueba, castigo, etc.), indispensables para una 
participation consciente del estado sobrenatural, al cual el hom¬ 
bre habla sido elevado. Este privilegio se denomina comunmente: 
“don de la ciencia”. 

e) La elevacidn al estado sobrenatural . Se comprende que en 
un estado tan primitivo de la Revelacion el autor se limita a poner 
en evidencia lo que hay de mas concreto y experimental en el 
estado primitivo del hombre y en las consecuencias del pecado; 
solo oscuramente deja entender (4) que liabia, ademas de estos 
privilegios una particular relacion de amistad entre Dios y el 
hombre, la cual, por el contrario, es el elemento principal para 
la teologia* catolica, y sobre todo para el dogma. Este dogma, 
segun el cual Ad&n y Eva estaban constituidos en estado de jus- 
ticia y santidad, se deduce del Nuevo Testamento (espeeialmente 
de Colosenses 3, 9-10; Romanos 5, 10-19) y es la clave para en¬ 
tender la esencia del pecado original y la perdida de los otros 
privilegios. 

Estos se presentan como una base de perfeccionamiento 
del estado natural, que de este modo queda mejor dispuesto al 
destino sobrenatural de hijo de Dios, que se ha conferido al 


(4) Es sintomdtico en este sentido el relieve que se da a la fuga de la presencia de 
Dios, despuis de la culpa (GAncs. 3, 8-il). Evidentemcntc se supone antes del pecado 
una familiaridad con Dios que de por si no corresponde a la naturaleza humana. 
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hombre. Habiendo destruido el pecado esta amistad con Dios, 
es logico que se haya derrumbado todo lo que era como un 
complemento y adorno: la excepcidn de la muerte y de la ti- 
ranla de los instintos. Por esto en la vision simbolica de la 
humanidad renovada (Apocalipsis, 22, 2), reaparece “el arbol 
de la vida”, relacionado con la santidad reconquistada: “Bien- 
aventurados los que la van sus vestidos en la sangre del Cordero, 
ellos tienen derecho sobre el arbol de la vida” (Apocalipsis 22, 14). 


2. - Motivo y modalidad de la prueba de la caida 

35. — Dios ha puesto a Adan y Eva en un estado de privilegio. 
Con todo es conveniente a la naturaleza inteligente y libre que 
tome parte en los designios de Dios sobre ella y en cierta manera 
los suscriba. As! nuestros padres fueron llamados a prestar su 
colaboracion a la propia felicidad, mediante una decision libre. 

Para que un acto sea meritorio y verdaderamente libre se 
requiere que no nazca del conocimiento directo del sumo bien 
que es Dios. Si ellos hubieran conocido directamente la esencia 
divina, su voluntad se habria adherido a Dios necesariamente 
y por tanto sin ejercicio de la libertad y sin merito personal al- 
guno. Por esto debemos afirmar que ellos conocieron a Dios 
indirectamente, como es propio del hombre, mientras permanece 
en la tierra (en estado de viador). 

Ciertamente no conoclan todo ni acerca de Dios ni acerca del 
propio destino, sobre el cual, como hemos dicho arriba, estaban 
informados solo mediante la divina revelation, pues se trataba 
de verdades absolutamente sobrenaturales (superrracionales). Por 
tanto debian creer. 

Pero precisamente en el acto de fe subsiste mas que nunca, 
para el ser inteligente, el ejercicio de la libertad y por consiguiente 
el merito, pues que queda en la condition de poder aceptar o 
rechazar una verdad en si oscura, pero claramente ensenada por 
Dios, es decir que hay que creerla solo por la autoridad de Dios 
que la revela. 

De este modo se nos presenta la prueba de nuestros padres 
en la narration blblica> Ellos tienen que creer a una cosa en modo 
alguno evidente, a saber, que su inmortalidad depende de la 
privation de algo que Dios les ha prohibido. Y cabalmente este 
“algo” se llama “el arbol de la ciencia del bien y del mal”. 


/ 
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Dios, mientras no ha mostrado celos del don de la inmorta- 
lidad, ha prohibido, por otra parte, al hombre el conocimiento 
“del bien y del mal”. Parece fuera de duda que en este contexto 
“bien y mal” significa “todo” o “cualquier cosa”. Conocimiento 
del bien y del mal es el conocimiento universal. 

En efecto “bien y mal” significa una totalidad junto con la 
idea de indeterminacion y variedad. “Bien y mal” son dos ter- 
minos extremos, como “grande y pequeno”, “tenido y dejado” 
(Deuter . 32, 36; 3 Reyes 14, 10; 21, 21), los cuales, usados juntos 
indican toda la gama de cosas posibles entre uno y otro extremo. 
Asi se explica la locucion “del bien hasta el mal” (5) . He aqui 
algunos ejemplos: 

“Respondieron Laban y Batuel y dijeron: “De Yahve procede esto, 
no podemos hablarte bien ni mal” (Genesis 24, 50). 

“Culdate de hablar a Jacob nada ni en bien ni en mal” (Gene¬ 
sis 31, 24. 29). 

“Y no hablo Absalon con Am6n ni bien ni mal, pues Absalon 
odiaba a Amon (2 Samuel 13, 22). 

Estas expresiones todas son negativas y las palabras “bien 
y mal” se deben traducir, por consiguiente por “nada” o cosa 
semejante. 

Un ejemplo del uso de “bien y mal” en frase afirmativa y 
ademas con referenda a seres superiores como en Genesis 3, se 
encuentra 2 Samuel 14, 17. La mujer de Tecua habla a David 
en estos terminos (texto hebreo): 

“Como un lingel de Dios asi es mi seiior el rey, para comprcndcr 
el bien y el mal”. 

Con esta cortesia, segiin se desprende del contexto, la mujer 
queria expresar su conviccidn de que el rey, por su inleiigencia 
superior, comprenderia que su sentencia en favor del liijo de la 
viuda, se debia aplicar tambien al hijo del rey, Absalon. En efecto, 
en seguida, cuando el rey da senales de haber comprendido que 
la mujer habria procedido asi, instigada por Joab, ella repite la 
cortesia en forma diversa: 

“Mi sefior es sabio como la sabiduria de un Angel de Dios, par* 
conocer todo lo que hay sobre la tierra” (ib. v. 20). 

(5) G. Lambert, Licr~ddlier (Atar-dcsatar): Vexpression de la totality par Vopposition 
de deux contraires, Vivrc et penser 3’ Scric, Paris 1945, pigs. 91-103, documents este us# 
literario, ademas de la Biblia, en los lr£gicos griegos. 
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Cualquiera ve que lo que antes se llamaba “bien y mal”, 
ahora se le da una expresion de totalidad: “todo lo que hay sobre 
la tierra” (6) . 

Por tanto tambien en Genesis 3 se trata de un conocimiento 
universal, prerrogativa divina, y este concepto esta contenido 
explicitamente en la tentacion: “...se abriran vuestros ojos, y 
sereis como Dios, conocedores del bien y del mal”. 

La limitacion impuesta por Dios es en el campo del conoci¬ 
miento. Y la tentacion se dirige primariamente contra la fe. A la 
declaration de la mujer: “Dios ha dicho: no comais de el ni lo 
toqueis, para no morir” (v. 3), el tentador replica: “No, no 
morireis”. 

A la fe va unido estrechamente el amor. Nosotros creemos a 
aquellos cuyo amor nos consta y de quienes nos fiamos. Y he aqui 
que la falta de fe engendra la horrible hipotesis: “Dios es ce- 
loso de su ciencia, es enemigo de mi grandeza” (v. 5). De donde 
la decision: “Lo conseguire mal que le pese a Dios; derribare 
estos lfmites a mi ciencia, sere semejante a Dios”. Este es el pe- 
cado de Adan y Eva, no de debilidad, ni de sensualidad. Tiene 
en si las caracteristicas diabolicas de quien lo sugirio (7) . 

Con unos cuantos trazos concretos, que en su priniitivismo 
encierran una profundidad tanto mas admirable cuanto su expre¬ 
sion es mas sencilla, el autor inspirado nos pone delante la psi- 
cologia del libre albedrio, de la tentacion y del pecado, senalan- 
do un inmenso progreso de la conciencia moral de la humanidad 
con la conquista de las ideas basicas de la etica humana. El 
hombre esta en una encrucijada: o cree en Dios, fiandose de su 
palabra y aceptando de El la felicidad; o no cree en Dios, e ilu- 
sionase de alcanzar la felicidad a despecho de Dios, reivindi- 


(6) Este sentido de “bien y mal” se adapta bien a todos los otros lugares donde se 
encuentra (Ntimeros 24, 13; Deutcr. 1, 39; 2 Sam. 19, 35; Eclesiaslds 12, It) aunque no 
son iniposibles otras interpretaciones. Citamos como digna de nota y mcditacidn la in¬ 
terpretation de R. de Vaux en Rev. Btbl. 56 (1949), 300-308 en la recensidn de la obra 
de J. Copppens citada mds adelante (nota 8). El critica la interpretation sexual de la 
frase conocer el bien y el mal (s61o en Deuter. 1. 39 y 2 Sam. 19, 35 podria tener. pero 
no necesariamente este sentido) y da su propia explicacidn: “El conocimiento del bien 
y del mal me parece que es la facultad de decidir personalmente lo que es bueno y lo 
que es malo y de obrar segiin esa decisidn. Este poder esta reservado a Dios; el hombre 
no lo ejercitaba antes del pecado y lo ejercita mediante el pecado, siendo esencial a todo 
pecado una inversidn del bien y del mal”. Como se ve, es una explicacidn profunda j 
seductora. Si no fuera que la expresidn blblica “se abrirdn vuestros ojos” (Genesis 3, 5) 
nos invita a buscar en el campo conoscitivo mds que en el volitivo (decidirse a obrar) el 
ejercicio de este conocimiento del bien y del mal. Tambidn la comparacidn con las ideas 
contenidas en el relato de Adapa (ciencia divina, vida eterna) favorece nuestra inter- 
pretacidn. 

(7) Sto. Tomas II? Ilae., q. 163, a. I, resp. pone el pecado de nuestros primeros 
padres principalmente en el hecho de desear desordenadamente un bien espiritual. 
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candose una excelencia independiente de El. Esta segunda alter- 
nativa es la que el hombre ha escogido, perdiendo asi la 
posibilidad de aquella efectiva semejanza de Dios, que la Reden- 
cion de Cristo habria asegurado de nuevo al fiel, como caracte- 
ristica del premio del paraiso celestial. “Carisimos, somos hijos 
de Dios... y seremos semejantes a El, porque lo veremos” (1 
Juan 3, 2). 

Despues de este esbozo, nos preguntamos si el pecado estuvo 
solo en esta actitud de la voluntad, o si hubo tambien alguni 
elemento externo en el cual se concreto la rebelion. Dejahdo para 
los Nros. 40-44 el analisis de los particulares descriptivos del re- 
lato biblico, queremos subrayar aqui como este eventual factor 
externo no parece que se pueda identificar con un desorden 
sexual. No vemos como exegeticamente se pueda soslener esta 
opinion (8) difundida en el pueblo independientemente de las 
ensenanzas de la Iglesia (9) , a saber, que el pecado de Addn y Eva 
consistio en el uso matrimonial. 

Una interprelacion semejante nace de una valoracion erronea 
de la actividad genetica, y no concuerda con cuanto se dice de 
ella precisamente en este conlexto biblico. Ella es querida y con- 
sagrada por Dios desde el primer instante de la bendicion divina: 
“Procread y multiplicaos;... por esto dejara el hombre al padre y a 
la madre y se unira a su mujer y los dos seran una sola carne” 
(Genesis 1 , 28; 2, 25). El abuso de la actividad sexual, no debe 
arrojar una siniestra luz sobre el uso legitimo. Antes bien la 
dignidad del uso legitimo es la que liace tan repugnante todo 

(8) P. Mayhhofer, en “ Theologie und Glaube" 28 (1930), I33-1G2, did una sistemati- 
zacidn teoldgica a esta cucstidn, suponiendo que Dios, para haccr notar la importancia 
de la generacidn como instrumento de la trasmisidn de la Gracia, mandd una abstenci6n 
temporal. La humanidad se habria asl engendrado de un modo sobrcnaturalmentc ilegi 
timo sin la gracia santificante, que debicra haber recibido por la gcncracidn de Addn, si 
dste no hubiera anticipado el uso del matrimonio. J. Coppens, La connaissunce du Bien 
el du Mai el le Pdcht 1 du Paradis ~ Bruges-Paris 1949, basdndosc en las reprcsentaeioncs 
del antiguo Orientc de la serpiente, supone un pecado contra la santidad del matrimonio 
por la invocacidn dc las divinidadcs de la vegetarian y dc la fecundidad, representadas 
por el relato biblieo en su simbolo, la serpiente. Sc trata, con todo, m4s del modo con 
que el autor sagrndo ha pensado el pecado, que de la modalidad del pecado mismo de 
nuestros padres. 

J. Guitton, Le d<!veloppement des idtes dans /'Ancien Testament, Aix-en-Provence 
1947, p. 102: en el pensamiento del autor biblico la naturaleza de la culpa tenia una 
rclaci6n oscura con el cucrpo; Addn y Eva debian de cstar en edad adolcsceutc y Dios 
sabiamentc habia mandado una reserva total por cicrto tiempo 

Para la refutacidn de Mayrhofer, v£ase J. Miklik, Der Fall des Menschen, Bibliea 
1938, 387-396. 

(9) Wase F. Assensio, iTradicidn sobre un pecado sexual en el Parafso? Grcgorianum 
31 (1950) contesta precisamente a la afirmacidn dc Coppens sobre la existcncia de una 
Tradicidn, documeutada en los cscritos de los Padres, acerca de la interpretacidn sexual 
del pecado original. 
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abuso. Por otra parte ningun indicio hay en el texto bfblico que 
haga sospechar cualquier abuso digno de castigo. 

Ademas, en ningun texto bfblico la expresion “conocer el bien 
j el mal” es sinonimo cierto de conocimiento sexual (10) . 

No vemos como Satanas pudo presentar y Adan y Eva reco- 
nocer como caracterfstica divina (“sereis como Dios conocedores 
del bien y del mal”) una ciencia de este genero, dado el contexto 
proximo y remoto, en el cual Dios aparece netamente como 
unico, espiritual, transcendente. La tentacion, a pesar de ser 
mentira, para poder ser una solicitation al mal, debe respetar 
los lfmites de una verosimilitud. 

Los autores que recientemente han sostenido que se trata de 
una culpa de la esfera sexual, hacen notar la insistencia con que 
el relato bfblico se refiere a factores de este orden entre las con- 
secuencias de la culpa. El autor sagrado que habfa subrayado 
como antes del pecado la desnudez no era vergonzosa, advierte 
que inmediatamente despues de la culpa nuestros padres sin- 
tieron la necesidad de vestido. Tambien se ha notado que el cas¬ 
tigo dado a la mujer es precisamente del ambito de la vida 
genera tiva. 

Todo es innegable, pero no nos parece legftimo inferir de la 
naturaleza de las consecuencias, la naturaleza del pecado. La rebe- 
lion de los instintos esta suficientemente explicada por el estado 
de desorden interior producido en el hombre por su rebel ion 
contra Dios. ^No es, en efecto, muy natural que la carne se re- 
bele contra el espfritu si este se ha rebelado contra Dios? 

Por lo demas ^acaso no hace resaltar el autor sagrado, entre 
las consecuencias del pecado, la muerte mas que la concupis- 
cencia? Y sin embargo de la naturaleza de este castigo nada se 
puede deducir para fijar los contornos de la action externa, en 
la cual se habrfa concretado la culpa de nuestros primeros padres. 

Al contrario, tenemos como mas objetiva la constancia de las 
relaciones que existen entre la muerte y la actividad genetica, 
puestas por el autor en un piano. Nos parece que el hagiografo 
intuyo e insinua en su narration: la trama dolorosa y expiatoria 
de la historia de la humanidad cafda, en parte la constituyen 
las relaciones profundas que hay entre la muerte y la actividad 
genetica, las cuales son en los planes de la naturaleza dos enti- 
dades complementarias (11) . 


(10) VSase nota (6). 

(IT) Entre los animales brutos el individuo existe en funcidn de la espeeie y como 
▼ehlculo de trasmisidn de los g£rmenes vitales. Hay, en efecto, una providencia terrea 
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3. - El tentador 

36. — Un elemento doctrinal fuera de discusion en Genesis 3 
es la presencia y la action de Satanas. De cualquier modo que 
se quiera entender la “serpiente” (N 9 43) sin duda alguna se 
identifica con Satanas. 

Ya el contexto excluye el que se trate de la personification 
de una tentacion nacida espontaneamente en el hombre. En efec- 
to, mientras Dios no maldice directamente al hombre (v. 17), 
lanza una maldicion sin reservas ni remedio contra la “serpiente”, 
precisamente porque ha sido seductora (v. 14). En cierto modo 
Dios se declara de parte del hombre contra la serpiente, reco- 
nociendo en la excusa dada por la mujer: “la serpiente me en- 
gano” (v. 13), un atenuante, y por tan to habia un responsable 
distinto de Adan y Eva. 

La tentacion por tanto proviene de algo externo, de un ser 
inteligente, maligno, tanto mas inteligente que el hombre cuanto 
que fue capaz de seducirlo, y tanto mas maligno, cuanto que 
demuestra no tener particular interes en suscitar en el hombre 
la rebelion contra Dios y la consiguiente catastrofe. 

Adenias Dios declara abierto un largirisimo periodo de hosti- 
lidades eritre el gtiiero humano y la misma “serpiente”, que por 
tanto ha de subsistir por todo el decurso de la historia humana, 
hasta ser totalmente vencida. Naturalmente se trata de una lucha 


que rigc la vida de toda especie animal y que parece se resume en la prcocupaci6n de 
comunicar los g^rmencs vivientes a nuevos individuos y as! puedan renovarse continua- 
inente y corno rcjuvcnecerse, cvitando que mnera el plasma vivicntc formado de su com- 
plejo. Cuando el animal ha rendido a su cspecie su scrvicio, concrelamcnte, cuando ha 
cumplido su oficio de engendrar, es ldgico que muera, para dejar el lugar a otros in¬ 
dividuos. 

Tambldn en cl hombre es prepotcnte el instinto de la gcneracidn, como lo son los 
estragos de la muerte. Pero siendo el hombre persona, es dccir, un ser que no se repite, 
no es exclusivaniente una funciin de la cspecie y por tanto, aun dcspu^s de habcr dado 
a la especie cuanto le puede ofrecer, no es legitimo suprimirlo, y su muerte se siente 
como algo estridentc (que se opone) a las aspiracioncs mds profundas. En efecto. aun 
subsislieudo la parte mejor, el espiritu, el cual a travfs de la muerte alcanza su destino 
definitivo, queda para la cspeculaci6n puramente racional, el enigma dc csta escisiAn 
violenta entre alma y cucrpo, violenta en cuanto cl hombre es por su naturaleza un 
compuesto de ambos elementos. A cste enigma responde cl dogma de la resurreecidn de 
la carne, que 110 s asegura la recomposici6n en una perfects uuidad y la glorificaci6n de 
todo el hombre (Sto. Tomas, Summa contra Gentiles, lib. 4, c. 79-81). 

Notemos ademds c6mo el instinto de la genernci6n crca en el hombre un doble con- 
fiicto cspecialmente agudo. Si el hombre se abandona irracionalmente al instinto dc la 
generaci6n, procreando fuera del recto orden, peca contra la dignidad de la propia per¬ 
sona; si, al contrario, disfruta del instinto s61o para satisfacci6n personal, peca contra, 
la naturaleza. La soluci6n estA o en el cclibato casto que es la subliniacidn y una afir- 
macidn heroica de la personalidad, o cn la castidad matrimonial, en cuya finalidad «1 
instinto tiene una funci6n racional y noble de la persona. Ambas suponen una conquista 
dificil, un estado de cquilibrio perennementc inestable, imposible sin la ayuda de la 
gracia divina. 
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y victoria moral, como de orden moral habia sido la primera 
intervencion de la “serpiente” y la rebelion del hombre contra 
Dios. 

Los libros mas recientes de la Biblia no dudan en identificar 
explicitamente la “serpiente” con Satanas: “Por envidia del Dia¬ 
blo la muerte entro en el mundo” (Sabiduria 2, 24); “Vosotros 
teneis por padre al Diablo y quereis cumplir los deseos de vues- 
tro padre. El fue homicida desde el principio y no permanecio 
firme en la verdad porque en el no hay verdad” (Juan 8, 44); 
“el Dragon, la Serpiente antigua, que es el Diablo y Satanas” 
(Apocalipsis 12, 9; 20, 2). 

Si el antiquisimo relato del Genesis se expresa sobre esta 
identification de un modo mas bien velado, solamente es para 
evitar un-escollo muy peligroso para la primitiva mentalidad 
hebrea; la introduction de un ser superior, inteiigente, capaz 
de arruinar los designios de Yahve. Por la misma razon en el 
relato de la creation no se habia de los angeles. Elios aparecen 
a escondidas, sin presentation, sin explication, en circunstancias 
que eviten todo equfvoco. Asi se salva el monoteismo. 

La mention de la existencia y la accidn de Satanas, presen- 
tado como causa primera de la ruina de la humanidad, constituye 
ademas uno de los principales elementos para la solution del pro- 
blema del origen del mal, sobre el cual se apoya espontaneamente 
una de las mas arduas dificultades contra el mismo monoteismo. 
/,Como de un mismo y unico Principio, bueno por esencia y por 
tanto fuente de todo bien, puede derivar el mal, cuyos dominios 
en el mundo son tan vastos? Si el mal no viene ni puede venir de 
Dios ^como explicar su existencia? El dualismo represento siem- 
pre una de las mas seductoras tentaciones metafisico-religiosas, 
precisamente como respuesta obvia y, a primera vista satisfac¬ 
tory, a tan graves interrogantes. 

El relato biblico, con profundidad y originalidad sin prece- 
dentes, no solo excluye de Dios cualquier responsabilidad sobre 
el origen del mal, sino que nos presenta, ademas del hombre. otro 
ser libre y por su naturaleza “pecable”, que, levantandose contra 
Dios, hace comprensible no solo el origen del mal, sino tambien 
sus gigantescas proporciones. ^Acaso no tiene el mal proporciones 
sobrehumanas? 

Unico e infinitamente bueno, Dios; culpable, pero en parte 
excusable, el hombre como cualquier victima; perverso, Satanas, 
enemigo de Dios y del hombre, pero sujeto a ambos en la lucha 
y, sobre todo, en la derrota final (v. 15). 
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De este modo el mal deja de ser una dificultad metafisica 
en el ambito de los atributos divinos y se reduce a un misterio 
de orden psicologico: ^corno el ser libre, aun siendo pecable, de 
hecho se hace pecador, labrandose asi conscientemente la propia 
ruina? En otras palabras, es el misterio del pecado, el cual, 
empero, se ilumina suficientemente teniendo en cuenta la natura- 
leza misma del libre albedrio del hombre y sobre todo dc Satanas. 


4. - Propagacidn dc la culpa original 

37. — El antiguo autor inspirado presenta a todo el genero 
humano sujeto a la muertc, a la lucha interior y al dolor, por 
el hecho de descender de un rebelde a su Creador. S. Pablo (Rom. 
5, 15) y la definicion del Cone. Tridentino (12) hablan no solo de 
la trasmision de las consecuencias del* pecado, sino del pecado 
mismo que, como precisa la Humani generis: “cometido por 
Adan individual y personalmente... transmitido a todos por ge- 
neracion, es inherente a cada hombre como suyo propio (13) . 

^Por que la culpa de los primeros padres vicne a ser culpa 
de todos? 

El antiguo israelita que sentfa fuertemente la solidaridad aun 
moral entre los que estaban vinculados por la sangre, no se re- 
belaba contra este problema y mostraba en ello una intuition 
de la realidad que nosolros podremos discutir en nucstro inai- 
vidualismo, pero no destruir: la interdepcndencia eslrechi'sima 
entre los individuos tanto cn su ser fisico como psiquico. 

Nuestra personalidad es el centro de infinitos rayos de in- 
fluencia, que van desdc la voluntad de nuestros padres hasta las 
irradiaciones cosmicas; asf que somos el resultado de innume- 
rablcs causas que nos liacen ser lo que somos, sin destruir la 
inconfundible e irrepetible unidad de la persona humana. 


(12) Sesi6n V, can. I y II, Denzincer, 783-789: 

Canon I: "Si alguno no profesa que el primer hombre Addn, liabiendo traspasado el 
mandamiento dc Dios cn el paralso, al instante perdid al santidad y la justicia en la 
eual habla sido constituido, y por la ofensa dc tal prcvaricacidn incurri6 cn la ira e 
indignacidn divinas y por dstas en la muerte, con que Dios antes 1c habia amenazado. 
y con la muerte, la esclavityd bajo el podcr de aquel quc. despuds tuvo cl imperio de la 
muerte, a saber, el diablo, y que Addn entero, por la ofensa de aquella prevaricacidn, 
quedd reducido a pcor condicidn tanto en el cucrpo como cn el alma, sea anatema”. 

Canon II: "Si alguno afirma que la prevaricacidn de Addn dand sdlo a dl y no a 
su desccndencia, y que la santidad y justicia recibida de Dios y dcspuiJs perdida, la 
perdid sdlo para si y no tambien para nosotros; o que Adin, manchado por cl pecado, 
ha trasmitido a todo el gdnero humano sdlo la muerte y las penalidades del cucrpo, y 
no tambidn el pecado y la muerte del alma, sea anatema, porque contradicc al Apdstol 
fue dice: "Por un hombre solo entrd cl pecado en el mundo, etc." (Rom. 5. 12). 

(13) Ada Apostolicae Se<lis 42 (1950), 576. "Coteccidn Completa de Enddicas", Gua¬ 
dalupe Bs. Aires, 2? edic. 1958. 



37 


B. - DOCTRINA TEOLOG1CA Y CONTENIDO HISTORICO DE GEN. 3 


125 


Entire estas causas, nos dice la Bihlia que se encuentra tam- 
bien el pecado de nuestro primer padre. 

Dios podria habernos hecho como monadas, absolutamente 
cerrados a todo influjo extrafio. Pero entonces no serfamos horn- 
bres, serfamos seres de otra constitucidn. Nuestra constitucion 
al contrario es ser centros de interference personalizados por un 
alma inmortal. 

El concepto catolico de Iglesia podra hacemos comprender 
mejor los designios de Dios respecto a cada uno de los ho mb res; 
Dios ha puesto a disposicion del hombre la elevacion al estado 
sobrenatural, la gracia santificante que madurara en la gloria. 
Ahora bien: cada uno de los hombres debe alcanzar este estado, 
y con todo, el don aparece como hecho de modo colectivo. Cada 
uno llega a la gracia solo por el hecho de formar parte, al menos 
virtualmente, de un organismo sobrenatural, la Iglesia. a la cual 
la gracia pertenece como en propiedad. Los cristianos no forman 
una Iglesia por el hecho de estar unidos a Cristo, sino que estan 
unidos a Cristo por el hecho de formar parte de la Iglesia. 

Los Sacramentos y la Liturgia, en cuanto vfnculos sociales, 
en cuanto acciones exteriores que unen los miembros de la Iglesia, 
son precisamente los vehfculos de la gracia. El aporte de la vo- 
luntad personal es sin duda indispensable desde el momento en 
que resulta posible (uso de razon), pero no esencial, como su- 
cede en el bautismo de los ninos. El entrar a formar parte de la£ 
Iglesia, como la existencia misma de la Iglesia, es el resultado 
de un complejo de acciones interiores y exteriores de las cuales 
Cristo hace depender su influjo redenlor y vivificante sobre cada 
una de las almas. Si Cristo esta el primero en el orden de las 
causas, todos los demas, desde la Jerarqufa hasta los simples 
fieles, tienen su responsabilidad, y faltando su cooperacion la 
Iglesia no serfa lo que debe ser, y muchas almas quedarfan 
excluidas. 

Este modo de conferir la gracia como un don colectivo a la 
humanidad redimida por Cristo es totalmente analogo al otor- 
miento de ella (y de los privilegios) como don colectivo a todct 
la humanidad , en sus principios, en la persona de Adan y Eva. 

Elios recibieron estos dones no a tftulo de gratification per¬ 
sonal, sino a tftulo de bien colectivo de toda la naturaleza. Hu- 
biera sido suficiente haber nacido de Adan para tener sin mas 
el don de la gracia, como ahora basta entrar en la Iglesia me- 
diante el Bautismo, para tener la gracia de Cristo. El vinculo 
que habrfa unido a toda la humanidad, la generation, habrfa 
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sido al mismo tiempo el canal, la causa de la gracia, el vinculo 
que habria estrechado a todos los individuos, no solo con sus 
semejantes, sino tambien con Dios como fin sobrenalural. 

Pero para que todo esto no sucediera como algo fatal, me- 
canico, era oportuno que los primeros depositarios de este don, 
libremente cooperasen a su transmision, asi como, a su tiempo, 
cada heredero de este don deberia ratificar —con la fe y las 
obras— la fortuna por 61 heredada. 

La culpa personal de nuestros primeros padres implica la 
destruccion del don de Dios asignado como bien colectivo de la 
humanidad, destruccion hecha libremente por los hombres, que 
tenfan la responsabilidad de transmitir tal don. Por consiguiente 
los vfnculos de la generation ya no son canales de la gracia, y* 
la humanidad ya no es, como debfa serlo, una grande y unica 
Iglesia. 

De este modo se comprende por que el estado de caida de la 
humanidad esta en cada uno como “pecado”. Estado de pecado 
(pecado habitual) es ser una criatura extrana a la intimidad con 
Dios (privacion de la gracia) debido a una culpa comefida con 
un acto libre de la voluntad (acto de pecado) (pecado actual). 

La gran familia humana en su conjunto va engendrandose 
en estado de pecado (“peccatum naturae”), en el sentido de que 
nace privada de la gracia, y esta privacion no es una simple 
deficiencia moral, sino que subsiste en fuerza del pecado perso¬ 
nal del progenitor. 

Mi alma, exenta de toda responsabilidad individual, vino al 
ser como parte de un complejo somatico y psiquico, que depende 
a su vez sin solution de continuidad, del resto de la familia 
humana. Muy lejos de romper esta continuidad bioldgica y 6t- 
nica, el alma toma una fisonomfa concrela, y con ella la pri- 
vacidn de la gracia y de los privilegios, tal como esta en la 
coleclividad de los hijos de Adan, efecto de la culpa y por tanto 
culpable. De este modo entra en comunicacion con el estado de 
culpabilidad preexistente; como mas tarde, al entrar en la Igle¬ 
sia, entra en comunicacion con un estado de gracia preexistente 
en la misma Iglesia por gracia de Cristo Redentor. Asf por el 
pecado original pasa a cada uno no s61o una consecuencia o una 
pena de la culpa, sino la culpabilidad misma que pesa sobre la 
naturaleza colectivamenle. Con todo, individualmente no se con- 
trae responsabilidad, pues serfa un contrasentido. “Pecado” es 
la palabra que mas se adapta para expresar esta realidad inhe- 
rente a cada hombre por el mismo hecho de su origen del primer 
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hombre, y con todo es un t£rmino analogico que no coincide 
perfectamente con el sentido de este termino cuando se aplica 
a un acto personal culpable. 

Aun queda una pregunta: <;,por que Dios para conferir a los 
hombres estos dones de santificacion lia cscogido un medio co- 
lectivo, tanto en el caso de la elevation de la naturaleza en Addn , 
como en el caso de la santificacion de la Iglesia en Cristo? ^No 
hubiera sido mejor escoger un medio mas favorable al individuo 
y no tener que depender de la responsabilidad de otros? 

Respondemos que, sin negar la posibilidad de otros ordenes 
de providencia, el elegido por Dios parece mas conforme a la na¬ 
turaleza de los hombres. Una personalidad, por excepcional que 
sea, no puede agotar la posibilidad de perfeccionamiento de la 
naturaleza humana. Lo que no realiza uno, lo hace otro y el 
bien de uno viene a derivar en bienestar del otro, si ambas per¬ 
sonas estan unidas en una comunion de amor. El individualismo, 
considerado como contraposition del individuo al resto de la 
humanidad, es tambien un empobrecimiento: el individuo ex- 
cluiria de si toda la riqueza de naturaleza que el no puede poseer 
enteramente. Como el individuo no puede venir a la existencia 
sin el concurso de otros, asi tampoco puede perfeccionarse por 
si solo. Esta idea, lejos de disminuir la responsabilidad individual, 
diluyendola en el complejo social, la aumenta grandiosamente, 
haciendo a cada uno responsable de los actos ajenos. 

Si este plan escogido por Dios ha tenido una consecuencia 
dolorosa en el pecado original, no por eso se ha cerrado a la 
humanidad la ascension al fin ultimo. Esta se realiza por un 
camino menos agradable pero mas glorioso. La narration biblica 
deja un resquicio de esperanza: el triunfo de la serpiente seduc- 
tora no es definitivo: “El (el linaje de la mujer) te aplastara la' 
cabeza” (Genesis 3, 15). Y este resquicio cada vez se ensanchara 
mas y aclarandose en sucesivas revelaciones (“mesianismo”), 
hasta que venga Aquel que dira: “Yo soy la resurrection y la 
vida” (Juan 11, 25) y provocara el grito de alegria cristiana: 
“^Donde esta, joh muerte tu victoria?” (I. Cor. 15, 35) (14) . 


5. - La hip6tesis poligenista 

38. — El Poligenismo es la hipotesis cientifica que ensena 
que los grupos humanos tanto fosiles como aun vivientes se de- 


(14) Sobre el Protoevangelio se tratari mis ampliamente en el n* 113. 
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rivan no solo de muchas parejas, sino tambi6n de muchas espe- 
cies primordiales. Por consiguiente a Adan y Eva no competerla 
el tltulo de progenitores del genero humane. 

Isaac de la Peyrere (1594-1676) formulo el primero esta hi- 
potesis, buscando conciliar con la Biblia los datos cronologicos 
de los antiguos documentos caldeos y egipcios, y en particular 
con el intento de explicar las diferencias entre las razas liumanas. 

Extendiendo el campo de observation, la antropologia y en 
particular la paleoantropologia constatan en las razas vivientes 
y aun mas-en las extinguidas marcadas diferencias morfologicas, 
en la forma del craneo, de los ojos, en la dimension del tronco 
y de las extremidades, en el color de la piel, etc. Se notan tam- 
bien destacadas diferencias fisiologicas (composition de la san- 
gre, edad de la pubertad, etc.) y psiquicas (diverso tipo o grado 
de inteligencia, de emotividad, etc.). Se concluye la imposibilidad 
de reducir a un origen comun grupos tan diferentes, cuyas ca- 
racteristicas solo serian explicables recurriendo a un origen mul¬ 
tiple. El poligenismo ademas daria mas facilmente razon del 
incremento poderoso de la colectividad humana y de la super- 
vivencia de las razas en la lucha por la vida. 

No es nuestro proposito ni exponer ni valuar desde el punto 
de vista cientifico esta hipotesis. Citemos tan solo algunos juicios 
de los competentes. En cuanto al argumento principal, que es la 
diferencia morfologica, Marcozzi (15) observa: “Tales diferencias 
(entre los fosiles humanos) no son tales, estudiadas objetiva- 
mente, como para autorizar un desmembramiento de la familia 
humana en muchas especies naturales distintas. En efecto, dife¬ 
rencias morfologicas aun mayores se observan entre las varias 
razas de animates supervivientes, que sin embargo ciertamente 
descienden del mismo tronco. Valgan, por ejemplo, las enormes 
diferencias morfologicas que hay entre las distintas razas de 
perros... Y sin embargo pertenecen a la misma especie, y han 
tenido el mismo origen. Por tanto las solas diferencias morfolo¬ 
gicas no son suficientes para autorizar la division de un grupo 
de organismos en tantas especies naturales distintas y como pro- 
venientes de origenes independientes. Tanto mas que en el caso 
de los hombres, se encuentran las formas intermedias entre los 
tipos m5s diferentes tanto vivientes como fosiles”. 

Todo esto explica como casi todos los naturalistas actual- 
mente son monogenistas. “Entre otros recordemos a Dubois , 


(15) V6ase V. Mahcozzi, La vita t I'uomo, Milano 1946, p. 362. 
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Ellioth Smith, Giuffrida-Ruggeri, Keith, Pilgrim, Schwalbe, todos 
los autores italianos que han cooperado en la obra; “Razas y 
pueblos de la tierra” dirigidos por Biasutti en 1941 (16) . 

Asi inismo Leonardi: “En el momento actual el poligenismo 
esta bastante en decadencia y, al menos en lo que respecta a la 
humanidad actual, la casi totalidad de los autores, por lo que me 
consta, tiende a admitir el origen unico y la unidad especifica, 
encontrandose asi plenamente de acuerdo con la Teologia cato- 
lica” (17) . Notemos con todo, que “Monogenismo” para la teologia 
catolica no significa solo derivacion de la humanidad actual de 
una misma especie natural, sino de una unica pareja, hecho este 
que la ciencia no puede confirmar, pero ni siquiera constatar, 
aunque acepte, como se ha dicho, la unidad especifica. 

^Qu6 relaciones hay entre el evolucionismo y el poligenismo? 
<j,Es la segunda hipotesis inseparable de la primera como inevi¬ 
table consecuencia? Es util sub ray ar al respecto, desde el punto 
de vista cientifico, que la derivacion de la humanidad actual de 
muchas parejas priinitivas esta ligada no tanto a la hipotesis 
evolucionista, cuanto al modo de concebir y explicar la evolucion. 
Si, en efecto, se piensa que las mismas causas han influido en las 
mismas razas de antropoides para trasformarlas gradualmente 
en razas humanas, resultaria probable que tal proceso evolutivo 
se hubiera realizado contemporaneamente en lugares y en suje- 
tos distintos. No hay en efecto razon especial que nos obligue a 
limitar un proceso evolutivo que abarca a toda la esfera animal, 
y restringirlo en el caso de los antropoides solo a dos individuos, 
que en este caso serian los unicos progenitores de la humanidad 
actual. Si al contrario, la evolucion se ha verificado por una 
cadena de cambios casuales escasamente probables, como hoy 
defiende la mayoria, es bastante improbable que tal serie de 
coincidencias se haya realizado en muchos casos. El evolucio¬ 
nismo mutacionista seria por consiguiente mas facilmente con- 
ciliable con el monogenismo que con el poligenismo. 

Pero sea cual fuere el valor cientifico de la hipotesis polige- 
nista, nos preguntamos: ^cual es el pensamiento de la Biblia al 
respecto? El relato del Genesis mientras supone el poligenismo 
en la creacion de los animales, presenta solo a Adan y Eva como 
unica pareja progenitora de la humanidad. En efecto, de esta 
unica pareja primordial se hacen derivar los diversos pueblos 

(16) Vease Marcozzi, o. c., p. 358. 

(17) P. Leonardi, L'evoluzione biologica e Vorigine dell'uomo, II* ed., Brescia 1949. 
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a traves de las genealogi'as de los Patriarcas antediluvianos y 
postdiluvianos. 

Tampoco el resto de la Biblia conoce hombres que no des- 
ciendan de Adan y Eva. 

El Eclesiastico declara: 

“De la mujer tuvo principio el pecado 
y por su causa todos mueren” ( 25 , 2 \). 

La Sabidnria (10, 1) llama a Adan: “el primer hombre for- 
mado por Dios, el padre del mundo” (vease tambien 7, 1). 

Pero sobre todo el Nuevo Testamento y el Magisterio de la 
Iglesia dan los elementos para una declaracion fundamentada. 

En Romanos, 5, 12, 19 y en / Corintios 15, 21-22. A5-A9 S. 
Pablo da razon de la universalidad del pecado original y de la 
muerte, refiriendo todos los hombres a Adan pecador y supo- 
niendo por tanto el monogenismo (18) . El Magisterio eclesiastico, 
segun la inmensa mayoria de los teologos, ya se habrin pronun- 
ciado definitivamente en el decreto del Concilio Tridentino sobre 
el pecado original (19) . Algiin teologo ha pensado, al contrario, 
que el mismo decreto, no teniendo intention de tomar posiciones 
respecto al poligenismo sino solo al pecado original, habla pre- 
suponiendo el monogenismo, como cosa comiinmente admitida, 
pero no intentando incluirlo en la definition (20) . 

La Enciclica “Hnmani generis” despues de haber hablado 
sobre el evolucionismo (ver N 9 31, nota 17) a proposito del poli¬ 
genismo ahade: “Cuando empero se trata de otra liipotesis, esto 
es, del poligenismo, entonces los liijos de la Iglesia no gozan 
ciertamente de la misma libertad, porque los fieles no pueden 
abrazar la opinion cuyos defensores ensefian que despues de 
Adan han existido verdaderos hombres que no ban tenido origen 
del mismo por generation natural, como de progenitor de todos 


(18) Wase B. Mariani, // Poligencsimo e S. Pablo, Euntes docete, 4 (1951), 126-145. 

(19) V£anse los cinoncs del Concilio Tridentino citados en la nota 12. 

(20) Sobre esta cuesti6n v£ase: F. Ceuppens, Le potggdnisme et la Bible. Angelicum, 
24 (1947), 30-32. - M. Flick, II potigcnismo e il dogma del Peccafo originale, Gregorianum, 
27 (1947), 558. - R. Garricou-Lagrance, Le monogdnisme n'est il nullemcnt n*vi f lJ? Doctor 
Communis, 1 (1948), 198. - 11. Lennerz, Quid theologo dicendum de potggenismo? cn De 
hominis creatione atque elevalione et de peccato originali Roma 1948, pSgs. 81-98. - 
J. Tatani, Monogdnisme et polggdnisme, Divus Thomas Pic. 52 (1949), 187-201. - B. Ma¬ 
rian!, Poligenismo. en Encic/opedia Caff., vol. IX, Citta del Vaticano 1952, pigs. 167C-1680. 

Antes de la M Humani generis” no excluian la posibilidad de conciliar la cloctrina 
catdlica con el poligenismo, los siguientes sabios catilicos: A. J. Bouyssonie, Polgodnisme. 

cn Diet, de la Theol. Cath., t. 12, p. 11, rol. 2-532; J. Guitton, La pensde moderne et It 

cathoticisme, Aix-en-Provencc 1936, p. 39; R. Boicelot, L'origine de I’hommc, Etudes Re- 
ligieuses, n. 449-450, Lidge 1938, pigs. 35-38; II. Rondet, Les origines humaines et la 

theulogie, en Citd Nouvclle 1943, pigs. 961-987. 
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los hombres, o que Addn significa una multitud de progenilores; 
pues no se ve de ninguna manera (cum nequaquam appareat) 
como estas afirmaciones se pueden concordar con lo que las 
fuentes de la Revelation y los documentos del Magisterio de la 
Iglesia nos enseiian sobre el pecado original, que proviene del 
pecado cometido por Addn individual y personalmente, y que, 
trasmitido por generation, esta en cada uno de nosotros como 
propio” (21) . Notemos que el documento pontificio, poniendo la 
expresion “despues de Addn”, se desentiende de la hipotesis de 
que antes de Addn se hayan extinguido razas mas o menos seme- 
jantes a la humanidad proveniente de Addn. Aquello de que “no 
se ve de ninguna manera como se puedan concordar” con el 
dogma de la transmision universal del pecado original es el 
poligenismo aplicado a la humanidad actual. 

Por tanto mientras la Enciclica deja la puerta abierta al evo- 
lucionismo, parece que la cierra definitivamente al poligenismo, 
aunque usando, como alguien lo ha subrayado con notable real- 
ce (22) , una lenguaje mas bien mesurado y con formulation ne- 
gativa (“no se ve de ninguna manera como estas afirmaciones 
se puedan concordar”). 

C. - LAS IDEAS DEL ANTIGUO ORIENTE 

39. — Una resena de las ideas del antiguo Oriente, facilitando 
al lector relacionar eventuales afinidades o divergences de con- 
cepto y de lenguaje, lo pone al alcance de valorar mejor el sa- 
grado texto, encuadrado en el ambiente en el cual vio la luz y de 
fijar con mayor exactitud el genero literario. 

Siempre que los hombres han reflexionado sobre las tristes 
condiciones de la vida humana, se han propuesto estas dos pre- 
guntas. “^Siempre ha sido asl? ^Por que es asf?”. 

A la primera de estas dos preguntas responden las tradiciones 
con una era primitiva de felicidad, entre las cuales es clasico el 
ejemplo de la edad de oro descrita por Hesiodo en “Las obras ij 
los dias” (vv. 109-126). 

Tambien algunos documentos del antiguo Oriente hablan de 
una edad remota en la cual la vida era diversa de la actual, sin 
presentarla, con todo, como especialmente feliz o deseable: 


(21) Vdase nota 13. 

'22) J. Levie, Nouvelle Rev . Theol. 82 (1950), 789. 



132 


CAP. IV - EL PECADO ORIGINAL 


39 


"En Dilmun el cuervo aun no graznaba, 
el milano no emitia su grito. 

El leon no heria de muerte, 

el chacal no apresaba los corderos... 

El ojo enfermo no decia: yo soy un ojo enfermo... 

la cabeza enferma no decia: yo soy una cabeza enferma... 

El inspector de los canales aun no mandaba dragar, 
el policia aun no giraba por su distrito. 

El poderoso no imponia trabajos gravosos, 

en el distrito de la ciudad no resonaban gritos de lamento” t 23 ). 

Precisamente estas expresiones del poema sumero En-e-ba-am 
puede inducir al lector a creer que alii se trata de una especie 
de paraiso terrenal. En realidad el sentido de este y semejantes 
textos es bien diverso: es la quietud uniforme y esteril de una 
vida sin civilizacion. Se senala la ausencia de algunos inconve- 
nientes de la civilizacidn, para describir la no existencia de la 
misma civilizacion, la cual por el contexto (24) se presenta como 
don divino y sumamente deseable. Asi que ningnna edad de oro 
se senala en los documentos mas vecinos a la literatura israelitica. 

En cuanto a la segunda de las preguntas arriba apuntadas 
“^Por qu6 es asi?”, el pensamiento babilonio no tiene sino una 
respuesta: “Los dioses lo han querido asi: el destino del hombre 
es ineludible”. Una niebla triste de pesimismo envuelve toda la 
Concepcion babilonia del destino del hombre. 

Hay todo un poema que parece destinado principalmente a 
traducir en forma plastica la aspiracidn del hombre hacia una 
vida que nunca se acaba; es el famoso poema de Ghilgamesh. 
Este heroe, considerado por la tradition sumera como el quinto 
rey de Uruk despues del diluvio, realiza grandes empresas con 
su amigo Enkidu. Enkidu muere. Ante el cadaver del amigo, 
Ghilgamesh no puede comprender lo inevitable de la muerte: 

"Enkidu, el amigo into que yo amaba, ha quedado semejante al fango, 
y yo £no me acostarS como 41? 4 N 0 me levanlar£ ya m&s?”. 

Entonces emprende un largo viaje, por donde ningun mortal 
ha pasado, en busca de su antepasado Ut-napishtirn, el Noe ba¬ 
bilonio, que despues del diluvio fue divinizado. La mujer de 
Ut-napishtim, a quien al fin ha encontrado, intercede por el 
pobre Ghilgamesh, pero recibe la respuesta: 

"|La humanidad es mala, te hard mall". 

(23) G. Rinaldi, // mito sumerico di "Enki e Ninhursag in Di/mum", e Gen. 2-3. 
Scuola Catt. 76 (1948), 36-50. - M. Witzel, Texle zum Sludium Sumerischer 7 enxpcl und 
KuUzcntren, Roma 1932, 9-11. 

(24) V6ase el poema sobre la fundacl6n de Eridu, ibid., p. 38. 



39 


C. - LAS IDEAS DEL ANTIGUO ORIENTE 


133 


Con todo Ut-napishtim antes de despedir al heroe le indica 
“la planta de la vida” que consigue arrancar del fondo del mar: 

“Ghilgamesh dijo a Ur-shanabi, el batallador: 

Ur-shanabi, esta planta es una planta famosa, 
gracias a la cual recobra su soplo la vida. 

La llevard dentro de los muros de Uruk y la hare comer, 
distribuird la planta! 

Su nombre es: el viejo se vuelve joven; 

Yo comerd de ella y volverd al estado de mi juventud...”. 


Pero la alegria del heroe dura poco: durante el viaje de 
regreso, 

“Ghilgamesh vio un pozo cuya agua era fresca; 
bajo a el y se lavo con el agua. 

Una serpiente sintid el olor de la planta, 

...subio y se llevo la planta... 

Entonccs Ghilgamesh se sento y lloro 
sobre su mejilla corren las lagrimas...” 


La conclusion es esta: la vida es irrecuperable, si ni siquiera 
Ghilgamesh ha podido obtenerla. En un fragmento de un poema 
escrito en tiempo de Hammurapi (s. XVIII antes de C.) encontra- 
mos tal conclusion expresada en terminos bastante explicitos: 
es el resultado de las elucubraciones filosoficas del antiguo 
Oriente: 

“Oh Ghilgamesh, £por qud corres por todas partes? 
jLa vida que tu buscas no la encontrarasl 
Cuando los dioses crearon a la humanidad, 
la muerte pusieron para la liumanidad, 
la vida retuvieron en sus manos. 

Tu, joh GhilgameshI llena tu vientre, 
dla y noche alegrate, tu; 
cada dla organiza una fiesta. 

Considera el pequeno que se prende a tu mano, 
la esposa se alegre sobre tu corazdn...” ( 25 ). 

Esta especie de epicureismo tiene con todo un fondo de gran 
amargura, que tambien aparece en otra composicion babilonia: 
el mito de Adapa (26) . Adapa es ultimo del dios Ea, el cual: 

“A el la ciencia le dio, la vida eterna no le dio”. 

(25) Citado por P. Dhorme, Choix de texte$ religieux assyro-babyloniens, Paris 
1907, pigs. 183-316. V^ase J. B. Pritchard, o. c., pigs. 90 y 96. 

(26) P. Dhorme, Choix de lextes religieux, pigs. 148-157; J. B. Pritchard, obra cit., 
pigs. 101-102. - Nitese que Adapa no se presenta en el mito como primer hombre; nada 
tiene que ver con Addn. 
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Adapa, con todo, como Ghilgcimesh, estuvo a punto de tener 
tambien la vida eterna, pero no la consiguio. En efecto, habiendo 
en un momento de despecho roto las alas al viento del Sur, fue 
llamado por el dios supremo Anu a rendir cuentas de su proceder. 
Ea se preocupa de su protegido y, temiendo alguna desgracia, 
le aconseja: 

“Un manjar de muerte te presentaran - ino comasl 
Agua de muerte te presentaran - jno bebasl”. 

Pero Anu penso que Adapa sabia demasiadas cosas para de- 
jarlo enlre los hombres: 

“^Por que Ea a un puro hombre las cosas del cielo y de la tierra 
ha revelado? 

un corazon (=inteligencia) grande le ha puesto, le ha heeho un nombre! 

Nosotros ^qu4 le haremos? 

El manjar de la vida ofrecedle - |y que coma de el! 

El manjar de la vida le ofreeieron - y 61 no comio de 41, 

el agua de la vida le ofreeieron - y el no bebio de ella...”. 

Anu se maravilla mucho del suceso, pero la triste conclusion 
es inexorable: 

“Prendedlo y conducidlo a la tierra”. 

Notemos que parte de este mito fue encontrado en Egipto, 
con las famosas tablillas de El 9 Amarna (s. XV-XIV) (27) . Eslo 
significa que tales ideas no eran solo especulaciones circunscritas 
al circulo de los sabios babilonios, sino hacia los tiempos de 
Aloises ya se habian difundido en todo el Oriente, juntamente 
con los otros elementos culturales de la civilizacion mesopotamica. 

Para nuestro objeto es interesante notar en estos relatos de 
fondo filosofico, el pensamiento no se ha expresado en terminos 
abstractos, sino medianle un lenguaje concreto, que alude a cosas 
conocidisimas en el ambiente en el cual fueron escrilas: 

— la planta de la vida, simbolo de la inasequible vida eterna. 

— la ciencia en sentido magico, que no sirve para colmar las 
aspiraciones humanas. 

— la serpiente, acaso mas como genio que preside la vida y 
la generation, que como ser malefico. 

La planta de la vida, como “simbolo literario”, aparece aun 
fuera de un contexto filosofico, como simple modo de decir. Asi 


(27) Vdase G. Ricciotti, La storia d'lsraclc, vol. I, n. 43-57. 
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en una carta asiria leemos: “Nosotros eramos perros muertos. pero 
el rey, mi sefior, nos ha dado la vida presentando a nuestras na- 
rices la planta de la vida” (28) . Asaradon, rey de Asiria, dice: “ini 
reino sera salutifero para la carne de los hombres como la planta 
de la vida” (29) . En un himno religioso Marduk es celebrado como 
(“el dador) del drbol de la vida” (30) . P. Deimel enumera al 
menos diez representaciones en ceramica o piedra de tal arbol. 
y a su lado la divinidad guardiana (31) . 

En conclusion: en el ambiente cultural mas vecino al mundo 
bfblico encontramos una filosoffa de los destinos humanos, con- 
cretada en relatos aptos para inculcar la idea de la absolute 
inutilidad de las pretensiones humanas para una suerte mejor. 

Es una vision netamente pesimista y descorazonadora, en la 
cual esta ausente aun la mas pequena alusion a una esperanza 
en un porvenir mejor, aquella esperanza. que es el epilogo de 
Genesis 3. Asf el sufrir humano que se condensa en la muerte, 
ademas de no tener remedio, ni siquiera tiene una explicacion 
plausible. No se menciona para nada la culpa del hombre y un 
castigo merecido, de modo que toda la responsabilidad de la 
triste suerte de la humanidad recae en los dioses. Por esto ciertos 
pasos del poema de Ghilgamesh constituyen una acusacion con¬ 
tra la divinidad, por su comportamiento con los hombres. 

Una filosoffa, por tanto, mas que pesimista, sobremanera 
absurda y monstruosa, que el relato bfblico del pecado original 
pone precisamente (^coincidencia casual?) en labios de la “ser- 
piente” seductora, la cual insinua a la primera mujer la sospecha 
de envidia y malevolencia de Dios hacia los hombres. 

Y esta duda acerca del amor de Dios, fue el primer paso hacia 
la cafda que sefialo la ruina de la humanidad. 

La narracion bfblica del pecado original se nos presenta ahora 
bajo una nueva luz. Tambien aquf hay una filosoffa sobre el 
destino humano, pero tal que resulta una apologia de Dios. Por 
tanto se inspira en una idea de Dios totalmente nueva: Dios sabio 
y bueno no es la causa de la triste suerte del hombre. La causa 
es un hecho culpable de parte del hombre. Esta conexion con 
un hecho, tal que responda a la pregunta: “^Fue siempre asf?” 
—extrana a la problematica babilonia— y a la otra “^Por que 

(28) Otros ejemplos en el art. de J. Plessis, Babylone el la Bible, Suppl. au Diet, 

de la Bible, t. I, c. 738. , 

(29) V6ase A. Deimel, Genesis cc. 2-3 monumentis assyriis comparala, Verbum Do¬ 
mini 4 (1924), 285. 

(30) V6ase A. Deimel, ibidem. 

(31) Ibid., p5gs. 386-387. 
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fue asi?”, y tambien tal que explica la actual condition humana, 
es totalmente nueva y proviene de la Revelation. 

D. - EL GENERO UTERARIO DE GENESIS 3 

40. — Despues de todo lo que se ha dicho en los parrafos 
precedentes, el genero literario de Genesis 3 queda ya, en sus 
li'neas esenciales, suficientemente definido. 

La intention del escritor biblico y por tanto de Dios inspira- 
dor en la narration del primer pecado, es historico-doctrinal. 
Son por consiguiente hechos historicos: el estado privilegiado de 
nuestros primeros padres, elevados a la amistad e intimidad con 
Dios, aptos para la inmortalidad corporal, inmunes de la concu- 
piscencia, y del dolor y dotados de ciencia suficiente; la prueba 
de su sujecion a Dios; la tentacion de Satanas; la caida y la 
perdida de los privilegios; la promesa de la futura redencion; la 
trasmision a toda la humanidad de la triste herencia. 

Este patrimonio historico y doctrinal, es como se ha dicho 
(vease N 9 34), suficientemente claro y preciso en el texto sagrado 
y aun mas claramente ilustrado por el Magisterio de la Iglesia, 
como para tener dudas sobre el. 

Lo unico que se puede someter a una prudente discusion y 
a una ulterior discusion no es el nucleo central del relato sa¬ 
grado, sino solo el significado preciso que tiene cada uno de los 
elementos de la description plastica, a saber: el arbol de la vida, 
el &rbol de la ciencia del bien y del mal, la serpiente tentadora, 
el jardin-paraiso. 

La justification autorizada de este metodo exegtiico y de 
esta distincion, la encontramos en las siguientes declaraciones del 
Secrelario de la Pont. Com. Bfbl. en la carta al Card . Suhard: 
“...los once primeros capftulos del Genesis ... refieren en una len- 
guaje sencillo y figurado, adaptado a las inteligencias de una 
humanidad menos desarrollada, las verdades fundamentales pre- 
supuestas para la economfa de la salvacion y al mismo tiempo 
la descripcidn popular de los origenes del genero humano y del 
pueblo escogido”. El mismo pensamiento se esclarece. con un 
llamamiento a la prudencia en su aplicacion, en la Enciclica 
“Humani generis” (v6ase N 9 49). 

Se trata, pues, en nuestro caso de precisar las cualidades “del 
lenguaje sencillo y figurado, adaptado a las inteligencias de una 
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humanidad menos desarrollada”, con el que el autor sagrado 
ha narrado el hecho historico del pecado original. 

Observemos al respecto: 

a) El relato biblico, interpretado rectamente, no contiene nada 
de fabuloso o de infantil y por tanto historicamente inaceptable. 
Los pormenores de la narracion se han de entender, como es 
logico, a la luz de las ideas doctrinales que efectivamente quieren 
expresar y que forman la trama mas profunda del gran drama 
de la humanidad. Ni el arbol de la vida, ni el de la ciencia, ni la 
serpiente tentadora, ni el jardin-paraiso resultan por si mismos, 
elementos inverosimiles, como luego veremos, de modo que exijan 
que se deje el sentido literal-historico por el metaforico. 

b) Las razones que podrian sugerir este cambio son solo de 
caracter literario y miran solo a la forma y no al concepto. Esto 
es: en concreto se trata de constatar eventuales afinidades entre 
las expresiones (en cuanto a las ideas, ya hemos dicho que son 
divergentes) usadas en el texto sagrado y analogas formulas, he- 
chos o ideas corrientes en el antiguo Oriente, capaces de sugerir 
al hagiografo un relato y un lenguaje figurado de dicho tipo. 

c) En el actual estado de las investigaciones no se dispone 
todavfa de datos suficientes como para permitir conclusiones 
solidamente probables sobre el preciso genero literario de los 
pormenores de Genesis 3, como por ej. lo son en el relato de 
Genesis 1. Pasemos a analizar estos pormenores. 


1, - El arbol de la vida 

41. — Nada, repetimos, se opone a la plena historicidad de 
este pormenor. En efecto, como Dios ha dado al alimento comun 
la posibilidad de reintegrar en el hombre las energias, supliendo 
la consuncion cotidiana del organismo humano, nada impide que 
la omnipotencia divina hubiera conferido al fruto de una planta 
una virtud preternatural tan eficaz que lo hubiera convertido en 
un alimento capaz de alejar perennemente al hombre de la 
muerte. No hay absurdo en esto, de modo que una position ne- 
gativa serfa un preconcepto aprioristico. ^Acaso Dios no ha 
puesto en elementos ordinarios y caducos (vino, pan, agua, aceite), 
aunque en otro orden de cosas, la virtud de conferir en el rito 
sacramental, nada menos que la vida eterna? 

Hay, con todo, indicios de caracter literario que sugieren una 
cierta cautela en la interpretation estrictamente literal del texto 
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sagrado. De Io expuesto en el N 9 39 resulta que en el antiguo 
Oriente la idea*de la inmortalidad frecuentemente, aunque con 
diversas formas, se concreta en la expresion “planta de vida, 
hierba de vida”. 

No es imposible que esta idea del antiguo Oriente hubiera 
sugerido al hagiografo el traducir en simbolo literario estruc- 
turado con elementos conocidos de todos, un hecho historico y 
una idea de todas desconocida: jpoder vivir para siempre! Mien- 
tras Ghilgamesh busca inutilmente la planta de la vida (y esto 
significa que es una esperanza quimerica, porque los dioses no 
quieren que los hombres tengan este don) el primer hombre tuvo 
a su disposition el famoso arbol de la vida; lo cual significa que 
Dios que no es celoso de la inmortalidad, ha dado al hombre la 
posibilidad de vivir para siempre (32) . 

Pero despues del pecado el gran don vuelve a ser una qui- 
mera: “los Querubines y la llama de la espada vibratil” (v. 24) 
cierran ahora para siempre el acceso al arbol de la vida. 

Ateniendonos al texto original, no parece que haya que pen- 
sar en querubines armados de espada, sino mas bien en dos cosas 
distintas y autonomas: los Querubines por una lado y “la llama 
de la espada” por otro. 

El ambiente mesopotamico ofrece afinidades muy significa- 
tivas. Los Querubines nos hacen pensar, por su nombre y por 
su oficio, en los Kdribu asirio-babilonicos, que, representados 
como leones o toros alados con cabeza humana, se ponian como 
custodios a la entrada de los palacios, esculpidos en colosales 
bloques de piedra (33) . 

Un texto publicado por Thureau-Dangin parece que aporta 
un poco de luz tambien para la identificacidn de la “llama de la 
espada vibratil”, que por mucho tiempo era un elemento enig- 
matico. Ilacia el 1100 el rey Tiglar-Pileser I declara respecto a 
una ciudad conquistada: “he hecho un rayo de bronce y he 
escrito tambien la prohibition de ocupar la ciudad y de recons- 
truirla. En aquel lugar he edificado una casa y he puesto sobre 
ella el rayo de bronce” (34) . En verdad, como nota Heinisch <35) , 
el texto biblico no habla de “rayo”, sino de “espada”; nos parece, 
con todo, que entre ambos objetos hay una notable afinidad. 

(32) La imagen del jSrbol de la vida vuelve a cncontrarsc como simbolo literario cn 
los siguientes pasajes blblicos; Prov. 3, IS; 11, 30; 13. 12; 15. 1; Apoc. 2, 7; 22, 2; 22. U. 
Qu6 hay que entender por simbolo literario, ya Io hemos expuesto cn el cap. II. 

(33) V£ase Dhorme y Vincent, Les Cherubins, Revue Bibl. 35 (1936), 328 ss. t 481 ss. 

(34) V6ase F. Ceuppens Quaestiones selectae ex historia primaeva, II* ed., Turin 
1948, p. 225. 

(35) Heinisch, Das Buch Genesis, Bonn, 1930 p. 131. 
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Dadas estas analogias, el P. Cenppens (3G) admite en forma 
dubitativa que, tanto los Querubines corno “la llama de la es- 
pada”, pueden considerarse como simbolos, iniroducidos para 
indicar en forma plastica la prohibition de acercarse al paraiso 
y al arbol de la vida. 


2. - El £rbol dc la ciencia del bien y del mal 

42.— En el N* 35 hemos probado que “ciencia del bien y del 
mal” es sinonimo de omniciencia”. Es por tanto claro el obje- 
tivo de la tentacion y del pecado de Adan. 

Aun en este caso, de suyo, no hay repugnancia en que el 
objeto de la fe y de la sumision a Dios se pudiera concretar en 
la abstention de un fruto, el cual llamado “de la ciencia del bien 
y del mal” en cuanto el comerlo o no, implica de parte del horn- 
bre la aceptacion de los propios limites o el conato de superarlos. 
Antes bien, cuanto mas arbitrario parece el acto de obsequio 
requerido por Dios, tanto mas efecto e indicio de fe resulta el 
obsequio mismo. 

Notemos sin embargo como la relacion entre “ciencia” y 
“arbol”, asi concebida, resulta mas bien indirecta. El arbol en 
tal caso se deberia llamar con mas propiedad “de la obediencia”, 
mientras que el autor, con toda insistencia, lo presenta en rela¬ 
cion directa con la “ciencia del bien y del mal”. 

Tratandose de dos objetos heterogeneos: un arbol real y la 
ciencia, no es facil pensar en concreto en la mutua relacion direc¬ 
ta, de modo que la interpretacion metaforica parece presentarse 
como mas obvia: “el arbol de la ciencia” no parece ser sino la 
ciencia misma bajo la figura de un arbol. Tanto mas que en 
realidad el comer el fruto no dio la ciencia ambicionada. Diosl 
mismo constata con amarga ironia, que, dentro del contexto, solo 
es compasion: “He aqui que el hombre se ha hecho como uno 
de nosotros, en cuanto al conocer el bien y el mal” (3, 23) (37) . 
Reconozcamos, no obstante, que no siempre la interpretacion 
mas obvia y comoda es tambien la mas verdadera y plausible. 


(36) F. Ceuppens, Quaestiones..., p£g. 226. 

(37) J. Coppens, A propos d’une nouvelle version de Gen. 3-22, Ephem. Theol., Lov. 
24 (1948), 413-429; propone una nueva traducci6n de este verslculo: “Void qu'Adam, 
commc chacun h naitre de lui, apprendra k connaitre le bien et le mal”. El intento de 
Coppens, como se deduce de la citada monografia: La connaissance du bien et du mal, es 
obviar una dificultad capital contra su interpretacidn sexual del pecado original; pero 
la nueva traduccidn del v. 22 no parece filoldgicamente aceptable. V6ase R. de Vaux, 
Revue Bibl. 56 (1949), 303. 
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Las razones de caracter literario, que pueden exigir el sen- 
tido metaforico, son en nuestro caso bastante escasas. En efecto, 
“el arbol de la ciencia del bien y del mal” parece que no tiene 
correspondiente en la literatura mesopotamica. Se nombra, es 
verdad, “el arbol de la verdad”; una divinidad siimera tiene el 
nombre de Nin-gish-zi-da que significa: “senora del arbol de la 
verdad” (38) . 

Por tanto no es imposible que el autor inspirado, aun no 
disponiendo de prototipo mesopotamico, habiendo por lo demas 
usado la imagen de un arbol para concretar la idea de la vida 
eterna, por analogia y simetna, no encontro nada mejor que 
presentar un arbol para fijar en el la idea de una ciencia divina. 

Una vez mas el autor. sagrado, con un lenguaje accesible a 
los contemporaneos, habria inculcado un concepto enteramente 
nuevo: que mientras Adapa tuvo de Dios protector la ciencia de 
secretos del cielo, pero no la vida eterna, el primer hombre, favo- 
recido con este privilegio, debfa reconocer su propia limitation, 
rindiendo a Dios el tributo de un acto de fe. 


3. - La serpiente tentadora 

43. — La serpiente de Genesis 3 no es, como se ha dicho, un 
animal que habla (esto es inverosfmil y fabuloso), sino que es el 
Demonio. 

Es muy natural que el Demonio, por ser espfritu, para po- 
nerse en comunicacion con el hombre se sirva de elementos sen- 
sibles. Satanas pudo posesionarse de una serpiente real para usar 
de ella como de un instrumento o mascara, o bien producir en la 
fantasia o ante los ojos de la mujer, una imagen fantomatica 
(ilusoria) de serpiente. 

Si rechazasemos la verosimilitud de este procedimienlo, ten- 
drfamos tambien que rechazar en bloque todas las manifestaciones 
demonfacas sensibles, sdlidamente documentadas en muchos ca- 
sos, por ej. en las vidas de los santos. Hecu6rdense las hostili- 
dades que afligieron por muchos anos al santo Cura de Ars . 

Aunque en el antiguo Oriente la serpiente nunca figura como 
seductora del hombre e instigadora de la culpa, con todo, fre- 
cuentemente es puesta en relacidn con la vida y la fecundidad, 
que es considerada como de su dominio. Tambien entre los ca- 

138) P. Dhorme, L’atbre de la vOrite ct larbre de la vie, Revue Bibl. 7 (1907), 271-274. 
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naneos, los fenicios, los egipcios y los mismos griegos tiene esta 
funcion especffica (39) . 

Como se vio en el N 9 39, es precisamente una serpiente la que 
quita al incauto Ghilgamesh la hierba de la vida. Ahora bien, en 
el relato bfblico tiene en parte un oficio semejante: la serpiente 
quita a Adan y Eva la inmortalidad. No solo en Genesis 3 se 
insiste sobre esta relacion serpiente-muerte, sino en Sabidurla 
12. 24 se pone en evidencia que “por envidia del Diablo (ser¬ 
piente) la muerte entro en el mundo”. 

Una vez mas, no parece imposible que los elementos recor- 
dados hubieran sugerido al hagiografo el que se sirviera de un 
sfmbolo conocido para ilustrar un concepto nuevo: que la im- 
mortalidad fue quitada al hombre por un ser malefico , enemigo 
de Dios y del hombre, presentado como “serpiente”, para hacer 
mas accesible, con la debida cautela (vease N 9 36), la narration 
a sus contemporaneos (40 \ 

4. - El jardfn-parafso 

44. — En Genesis 2, 8-1A se tiene la description y la ubica- 
cacion del Parafso Terrenal. El se encuentra en Eden y lo atra- 
viesa un curso de agua, del cual nacen cuatro nos, dos conocidos: 
el Tigris y el Eufrates, y dos desconocidos: el Phison y el Gheon. 
Demasiado largo, por no decir imposible, serfa resenar las diver- 
sas interpretaciones de estos versfculos; basta recordar que el 
Parafso Terrenal del extremo Oriente (Coppens) lo ha pasado 
al Polo Norte (!) (Warren-Gruhn) o simplemente fuera de la 
tierra (Ungnad) (41) . La cuestion por el momento no es soluble y 
quiza nunca lo sea ni en el futuro (42) . 

Que el hombre en un estado absolutamente primitivo de civi¬ 
lization haya morado en un jardfn delicioso no es del todo inve- 
rosfmil. Con todo se podrfa advertir que el autor sagrado y mas 
aun la tradicion catolica, considera el jardfn como un paraiso. 
Es claro que en concreto un jardfn como tal es solo un coefi- 
ciente modesto de felicidad y que podrfa considerarse con la 
Tradicion mas conforme como un con junto de todos los elemen¬ 
tos capaces de hacer al hombre feliz con tal que se lo imagine 


(39) K. Galling, Biblisches Reallexikon, p. 458 ss.; J. Coppens, La connaissance, etc.. 
Louvain 1948, pAgs. 92-117 con amplia documentaci6n literaria y arqueoldgica (aunque no 
siempre correspondiente a la tesis del autor sobre el cardcter sexual del primer pecado) 
y rica bibliografla; P. Heinisch, Problemi di storia primordiale biblica, Brescia 1950, p. 112. 

(40) Para el decreto de la Pont. Comisidn Bibl. sobre la serpiente, v6ase n. 49, nota 42 

(41) Vease P. Heinisch, o. c., p. 76. 

(42) V6ase A. Bea, De pentateucho, Roma 1933, p. 150. Vdase arriba n. 29, nota 13. 
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tambien como simbolo. Del mismo modo que en el Apocalipsis 
21, se nos describe la Jerusalen celestial con muros de las mas 
variadas piedras preciosas, para indicar simbolicamente la feli- 
cidad de los elegidos, la cual ciertamente tiene por objeto bienes 
mucho mas nobles. 

En la literatura mesopotamica, por lo demas, aunque no hay 
vestigios de un Paraiso Terrenal, abierto por breve tiempo al 
hombre, con todo el reino de Siduri es considerado como una 
region con plantas de piedras preciosas que producen frutos 
hermosos a la vista y buenos para considerarse” (veanse las mis- 
mas expresiones en Genesis 2) (43) . 

Todo esto lo decimos no para poner en duda la realidad del 
jardin-paraiso (pues que Adan y Eva debieron pasarla bien so- 
bre la tierra y gozar como era natural de las delicias de la vege- 
tacion), sino para poner en claro que probablemente en la mente 
del hagiografo el jardin tambien se toma simbolicamente, para 
inculcar la idea de la perfecta felicidad de los primeros padres. 


5. - Conclusioncs 

Como se ve, en la actualidad la identification del genero lite- 
rario en los particulares descriptivos del relato biblico sobre el 
pecado original, se basa (ya lo hemos dicho en el N 9 33), solo 
sobre conjeturas (44) . El conjunto narrativo, empero esta dis- 
puesto de tal modo que, verificado el valor metaforico de un ele- 
mento (por ej. el arbol de la vida) queda en gran parte resnelta 
tambien la interpretation de los demas pormenores. 

Las observaciones precedentes solo quieren indicar el metodo 
que hay que seguir en la investigation, siempre que ulteriores 
estudios sobre el texto y contexto sagrado y sobre las literaturas 
del antiguo Oriente, nos facilitaran mas abundante material de 
estudio. 

La conjetura -—como cualquiera lo ha podido comprobar— 
siempre versa sobre elementos de segunda importancia y no des- 
merece ni siquiera de lejos el nucleo historico-doctrinal. ya arriba 


(43) V£asc J. Plessis, o. c., col. 737. 

(44) Entre los cx^getas cat61icos mis recicntcs que admiten, en forma de opinldn 
o la dan como scgura, la inlerpretaciAn simbAlica de los citados pormenores del relato 
biblico del pecado original, rccordamos: F. Ceuppens, o. c., p. 180-188; J. Coppens, o. c.; 
R. de Vaux, o. c., p. 306; B. Rigaux, L* Antdchrist, Paris 1932; A- M. Dubarle, Lcs Sages 
d'Israel. Paris 1946, pigs. 7-24; Idem en Ephcm . Theol., Lov. 23 (1947), 658-661; J. Chaine, 
Le livre de la Gendse, Paris 1948, p4gs. 46-73; J. Guitton, o. c., pigs. 98-105; Cn. IIauret, 
Origine s, Paris 1950, pigs. 121-162; IIeinisch, lug. cit., pigs. 91-95, elc. 
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ilustrado y precisado en el decreto de la Pont. Com. Biblica (ver 
N 9 49). De este modo tendremos un genero literario particular, en 
el cual la realidad liistorica esta representada bajo la forma de 
una narration trabada mediante sfmbolos literarios, segun lo ex- 
pusimos en el N 9 16 y en armonfa con los hechos constatados en 
los Nros. 13-15. 

Una vez mas nos place llamar la atencion sobre el luminoso 
contraste entre la simplicidad popular del relato, probablemente 
influenciado por expresiones de elementos del ambiente oriental, 
y el esplendido patrimonio de ideas religiosas que no tienen pa- 
rangon en ninguna literatura y que el autor biblico no pudo haber 
aprendido sino por divina revelation. 
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CAPITULO V 


LA EXEGESIS DE GENESIS 1-3 
Y LA TRADICION ECLESIASTICA 


A. - Estado de la cuestidn 

45. — Leyendo las paginas precedentes acerca de la inter¬ 
pretation de los primeros capitulos del Genesis, pudiera ser que 
alguno se viera tentado de acusar a los exegetas modernos de 
traicionar la ensenanza traditional de la Iglesia, como tambien 
pudiera darse que alguien llegara maliciosamente a insinuar que 
la Iglesia misma cambia, por comodo oportunismo, su doctrina. 

Respondemos a esta dificultad observando que, en las ense- 
nanzas de los Santos Padres y en general de los hombres de la 
Iglesia, hay que distinguir entre lo que ensenan como verdad 
revelada, la cual se puede profundizar, pero no mudar, y lo que 
ensenan como opinion comun sobre la cual ninguno discute, 
porque no hay motivo para ello, sin que esto se la considere 
comprometida desde el punto de vista de la fe. 

Hoy por ej. todos hablan de los tres Reyes Magos, pero nadie 
defiende este numero (historicamente no demostrable) como una 
verdad de fe. 

Asi no habria que maravillarse si todos hubieran tornado a 
la letra los seis dias de la creation cuando no habia ningun mo¬ 
tivo para pensar diversamente. Y sin embargo nunca se encuentra 
esta interpretation en los documentos dogmaticos oficiales (defi- 
niciones, profesiones de fe, anatematismos), ni jamas se presenta 
como comprometedora desde el punto de vista de la fe en los 
escritos de los Padres. Quien conozca la literatura patristica 
puede facilmente echar una linea de division entre las ensenan- 
zas dogmaticas y las opiniones comunes, observando el diverso 
modo de portarse de los Padres respecto de las varias cuestiones. 
Cuando se trata de doctrinas de fe, hay una gran uniformidad y 
hasta unanimidad, y una rigidez de position siempre que surge 
una opinion contraria. Empero cuando se trata de opiniones sim- 
plemente comunes, es facil ver como surgen, sin que se entable 
polemica, los mas dispares puntos de vista aun entre los maximos 
Doctores de la Iglesia. 
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Es cierto que algunas cuestiones doctrinales, en un principio 
menos claras, llegan a ser unanimes solo despues de un tiempo, 
hasta que se llego a la definition, pero no es este el caso de la 
interpretation de los tres primeros capitulos del Genesis, respecto 
de las cosas que en ellos no tienen caracter dogmatico. 

Con unos ejemplos aclararemos lo expuesto. 

B. - Epoca patristica 

46. — 1) La creacion en sets dias ya fue interpretada en sen- 
tido alegorico en la epistola de Bernabe (15, 4), escrito antiqui- 
simo ( por los anos 96-97 6 117) y muy estimado en la Iglesia 
primitiva: “Fijaos en lo que significan las palabras termino en 
sets dias . Quiere decir que en seis mil anos el Senor conducira* 
todas las cosas a su termino... y reposo en el septimo dia: esto 
significa que cuando el Hijo venga a poner fin al tiempo de la 
iniquidad, a juzgar a los impfos... entonces gloriosamente repo- 
sard en el dia septimo” (1) . 

Clemente Alejandrino (f 215) introduce la idea de la creacion 
simultanea, que la Biblia describe como sucesiva para mostrar 
el orden que hay entre las cosas (2) . Opinion que fue sostenida, 
entre otros por S. Agustin (3) , quien entiende alegdricamente la 
sucesion y la disposition de las obras de los seis dias. 

Origenes (f 254) ve la imposibilidad de los seis dias en el 
sentido astronomico antes de la creacion del sol y de la luna que 
aparecieron solo en el cuarto dia, y da de todo el relato una inter¬ 
pretation alegorica haciendo corresponder a cada creatura ma¬ 
terial, la correspondiente creatura espiritual (4) . 

La Edad Media latina hizo suya la interpretation de S. Agus - 
tin, y 5/o. Tomas (5) reconocio su legitimidad: “De estas expli- 
ciones la primera, la de San Agustin, es mas sutil y mas apta 
para la apologia de las Escrituras; la segunda, la de los demas 
Santos, es m&s liana y mas conforme con el sentido superficial 
de la letra. Pero como ni una ni otra estan en discordancia con 
las verdades de la fe, y el contexto se adapta tanto al uno coma 
al otro sentido, por no despreciar a ninguna, sostenemos ambas 
y traemos sus argumentos”. 

(1) F. X. Funk, Patres Apo$tolici, Tubingao 1901, vol. I, pigs. 82-84. 

^2) Clemens Alex., Stromala 6, P. G. 9, 369, 376. 

(3) S. Aucustinus, De Genesi ad litteram, 4, 33, 52. P. L. 34, 318; 4, 22, 39. P. L. 34, 
312, etc. 

(4) Ori'cenes, Contra Celsum 6, 60, P. G. 11, 1389. 

(5) S. Thomas Aquin., De Potentia, quaest. 4, a. 2. 
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Como no existe en la Tradicion uniformidad de miras en la 
interpretacion del relato de la creacion, ciertamente no es una 
innovation ilegitima entender los “seis dfas” como expresiones 
artisticas, en base a un conocimiento mas exacto de las literatu- 
ras antiguas. 

2) La creacion de Addn ij Eva no ha dado lugar a divergen¬ 
ces notables, porque los antiguos no encontraban especiales 
dificultades. Con todo hay voces discordes. 

S . Ambrosio escribio un libro entero sobre los hechps del 
Paraiso Terrenal, los cuales interpreta con un alegorismo de 
subidos tonos: “Los mas han pensado que el Paraiso es el 
alma del hombre, en la cual han brotado los retonos de la virtud. 
El hombre puesto para trabajar y guardar el Paraiso es el enten- 
dimiento del hombre, cuya fuerza parece que es la que cultiva el 
alma... Los animales del campo y las aves del cielo que son condu- 
cidos a Adan, son nuestros movimientos irracionales... Por esto 
no se encontro ninguna ayuda semejante a nuestro entendimiento 
sino la sensation” (6) . 

Eva que proviene de Adan es, pues, la sensacion que el enten¬ 
dimiento descubre como afin a si, interpretacion ya propuesta por 
el judio Filon (7) . 

S. Agustin encontro mucha ayuda para su conversion en la 
exegesis alegorica, a la manera de S. Ambrosio . Preciosos docu¬ 
ments de este periodo de la exegesis agustiniana es el De Genesi 
contra Manichaeos (ano 390), en el cual encontramos una expli¬ 
cation curiosa sobre el barro del cual fue formado Addn “Es su- 
perfluo buscar de donde Dios hizo el cuerpo de Addn. Si se habla 
del hombre como compuesto de alma y cuerpo, la palabra barro 
es muy apta para significar la mezcla del cuerpo con el alma; 
como en efecto, el agua recoge, hace masa y une la tierra cuando 
ella se hace barro, asi el alma vivificando la materia del cuerpo 
la conforma en unidad concorde y no permite que caiga y set 
disuelva” (8) . 

Y para la formation de Eva: “El hombre, con una contem¬ 
plation interior (sueno de Adan), ve que en el alma hay una 
parte racional (Adan) y una sensitiva (Eva), la cual debe estar 
sujeta a la racional. Es incierto si la narration biblica tiene 
valor objetivo, esto es, si las cosas solo son narradas de modo 


(6) S. Ambrosius, De Paradiso 11, P. L. 14, 211; la misma idea 279, 311. 

(7) Philo, Sacrarum legum allegor., lib. II, 2. tom. I, p£g. 72. 

(8) S. Augustinus, De Genesi contra Manichaeos 2, 7, P. L. 34, 200 ss. 
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figurado, o tambien han sucedido de modo que puedan ser figu- 
rativas” (9) . 

Mas tarde el Santo (401-415) mudo el metodo de interpreta- 
cion, pero ciertamente cuando segufa el ejemplo de su maestro 
S. Ambrosio, no tenia el mlnimo temor de oponerse a una tradi- 
cion dogmatica. Y aun en la nueva interpretation que el llama 
“ad litteram”, escribe palabras dignas de ponderarse bien: “No 
hace falta creer, como hacen algunos, que el hombre es la obra 
principal de Dios por el hecho de que para las otras cosas dijo 
y fueron hechas, y a este lo hizo el mismo, sino mas bien porque 
lo hizo a su imagen”. No sabe si Dios saco a Adan de la tierra de 
modo repentino y en edad adulta o, como ahora, forma los cuer- 
pos en el seno de las madres (10) . Con esto, del antropomorfismo 
bfblico no queda absolutamente nada. 

47. — 3) De las modalidades del pecado de Adan se encuen- 
tran varias interpretaciones entre no pocos Padres. He aquf 
algunos ejemplos: 

Para Clemente Alejandrino (f hacia 215), Adan y Eva y aun 
adolescentes, habrfan anticipado el uso del matrimonio (11) . 

Para S. Gregorio Nacianceno (f 390), el arbol del pecado es 
la “theorfa”, o contemplacion de las cosas divinas, que esta 
vedada a los impcrfectos, porque solo es buena para los per¬ 
fects (12) . 

S. Gregorio Niseno (f 394), observa que en el Parafso el estado 
de privilegio de nuestros primeros padres no necesitaba de ali- 
mento material; el arbol de la vida es el bien sin mezcla de mal; 
el arbol de la ciencia del bien y del mal es el bien mezclado con 
el mal, porque el mal no es sino un bien defectuoso. Por esto 
ambos arboles fueron puestos en el mismo lugar central del 
Parafso: el segundo no es sino el primero, pero careciendo de 
algo (13) . 

Tal interpretacion nunca fue recliazada por la Iglesia griega, 
como se deduce de la afirmacion de Anastasio Sinaita (640-700): 
“La verdadera naturaleza de ambos arboles del Parafso es del 
todo desconocida y tal conocimiento no es necesario a la Iglesia”. 
<14) ; y esto se ve mas patente por el hecho de que la interpreta- 

(9) Ibid., 2, 12, P. L. 34, 205 s. 

(10) S. Augustinus, De Genesi ad litteram, 6, 12-12, P. L. 34, 347 s. 

(11) Clemens Alex., Strom., 3, 17, P. G. 8, 1205, 1208. 

(12) S. Gregor. Naz., Oratio 38, 12, P. G. 36, 324; v6ase 632 s. 

(13) S. Greg. Nis., De hominis opifico 19-20, P. G. 44, 196-200; In cantica 12, P. G. 
44, 1020 s. 

(14) Anastasius Syn. en Ilexaimeron (IlexamerOn, o sea de “scis dlas”), lib. 9, 
P. G. 89, 971 s. 
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cion alegorica de los arboles ha quedado como canonizada en 
la Suma Teologica de Juan Damasceno (f 750), el ultimo de 
los Padres y el primer teologo griego. El admitio la existencia de 
un Parafso sensible como substrato del Parafso espiritual, en el 
cual se encontraba Addn, libre de las leyes materiales de la nu¬ 
trition y de la procreation. El arbol de la vida es Dios, contem- 
plado directamente, o bien el conocimiento de Dios a traves del 
mismo, peligroso para los no acostumbrados en la contemplation 
de Dios; o bien es el alimento sensible y deleitoso que nos tras- 
forma en corruption (15) . 

La Iglesia de lengua siriaca tuvo en S. Efren (f 375) un exi- 
mio exponente de la interpretation literal. Y sin embargo ya en 
sus obras, en pasos tal vez interpolados, se admite la interpre¬ 
tation alegorica: en el parafso hay aguas espirituales que riegan 
arboles espirituales (16) . “Si nuestros primeros padres hubieran 
obedecido al mandato de Dios, este hubiera sido su conocimiento 
del bien y de la vida, y ellos hubieran sido elevados a las dulzu- 
ras de la contemplation (tlieorfa) que reside en el arbol de 
la vida, que es Dios, uno y trino” (17) . De todos modos, semejante 
interpretation se encuentra en pasajes de Jacobo de Edesa (hacia 
700) recogidos en la “Cadena” (coleccion de textos) del monje 
Severo de Edesa (hacia 800), del cual traducimos estas signifi- 
tivas palabras: “En realidad Addn y Eva no vieron a Dios, ni les 
hablo con palabras, ni les hizo tunicas ni vestidos, sino que tal 
vez es la costumbre de la Escritura de presentar las realidades 
que no se conocen por la experiencia, por medio de aquello que 
se experimenta y se puede expresar” (18) . Tal vez porque es un 
semita quien esto escribe, sus palabras definen tan agudamente 
el caracter literario de los primeros capftulos del Genesis . 

En la Iglesia latina encontramos la interpretation de S . Am- 
brosio (f 397) que excluye positivamente el sentido literal. El se 
pregunta si es posible que se encuentre el diablo en el parafso 
(terrestre). Responde que no es imposible, pero si esto no agrada 
hay otra interpretation. La serpiente es figura del placer; el 
placer tienta a la sensation, figurada en Eva, la cual a su vez 
tienta al hombre, es decir, la parte intelectual, representada por 
Addn (19) . Cuando ya viejo, escribe S. Ambrosio a cierto Sabino 
que le habfa preguntado sob re la interpretation del Parafso te- 

(15) S. Joan. Damasc., De fide orthodoxa , lib. II, P. G. 94, 916 s., 976. 

(16) S. Ephrem Syri, Opera omnia, Romae 1737, tom. I: Explicatio in Genesim, p. 22 s. 

(17) Ibid., en Genesi collectanea, pig. 129. 

(18) Ibid., pig. 141 s. 

(19) S. Ambrositjs, De Paradiso, cap. II, P. L. 14, 278 s. 
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rrenal, repitio y con mas claridad la misma interpretacion (20) , 
que por tanto para el era definitiva. 

S.Agustin, comentando los primeros capitulos del Genesis 
contra los Maniqueos, da una explicacion muy alegorica y sutil. 
El Paraiso terrenal es la felicidad del hombre; el arbol de la 
vida es la sabiduria, el arbol de la ciencia es el libre albedrio. 
El diablo no entro en el Paraiso —si acaso era un lugar— visi- 
blemente, sino con pensamientos y sugestiones, y el hecho de que 
tento primero a la mujer representa el proceso psicologico por el 
cual la sensibilidad es la primera en ceder, arrastrando despues 
consigo a la razon (como en 5. Ambrosio) (21) . Ya hemos obser- 
bado que despues S. Agustin abandono esta explicacion, dando 
una interpretacion sabiamente literal, donde evita todo antro- 
pomorfismo y da una solucion genial a toda dificultad. 

De ahi provino que todos los interpretes latinos, medioevales 
y modernos, no encontraran nada mejor que trascribir las expli- 
caciones de S. Agustin. Y esta es la principal razon por la cual 
las otras explicaciones quedaron desconocidas en el mundo latino. 
Con todo el mismo S. Agustin en esta obra suya (22) admite como 
probable otra explicacion del pecado original. He aqui sus pala- 
bras: “No ignoro que algunos son de esta otra opinion: el apetito 
de la ciencia del bien y del mal con su impaciencia vencio a 
aquellos seres humanos y quisieron obtener antes de tiempo lo 
que se le diferia para una mejor oportunidad. El tentador hizo 
de modo que ellos, apoderandose anticipadamente de lo que to¬ 
da via no les correspondia, ofendiesen a Dios; asi ellos fueron 
condenados a la privacion del uso de aquellas cosas que, de 
haberlo hecho a su tiempo, como Dios queria, hubieran podido 
usar con ventaja. En tal caso, si estos int6rpretes entienden el 
&rbol no a la letra, no como un verdadero arbol, con verdaderos 
frutos, sino como una figura, este modo de pensar estaria aun 
conforme a la fe verdadera y a la verdad (habeat exitum ali- 
quem rectae fidei veritatique probabilem) 

48. — U) La exegesis de la Escuela Antioquena. Intencional- 
mente en los parrafos anteriores hemos recogido y coleccionado 
las interpretaciones patristicas mis divergentes y tal vez no muy 
probables, para poner en evidencia la falta de aquella unani- 
midad que es regia de fe. 

(20) Idem, Epislola 45, P. L. 16, 1H3. 

(21) S. Augustinus, De Genesi contra Manichaeos, 29; 14, P. L. 34, 202 s., 207. 

(22) Idem, De Genesi ad titteram, 11, 41, P. L. 34, 452. 
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Para no ser tachados de parciales y vista la importancia del 
tema, traigamos ahora el pensamiento de la Escuela Antioquena 
(siglo IV, V) cuyos representantes ocupan un puesto eminente 
entre los exegetas que mas se han atenido al sentido literal propio 
en la interpretacion de los tres primeros capftulos del Genesis . 

Su importancia esta en el hecho de que ellos no solo citan los 
pasajes biblicos, dejando entender —como los mas— que no pien- 
san en nada distinto del sentido literal obvio, sino que tratan direc- 
tamente la cuestion de la relacion entre la narration y la realidad, 
tomando posiciones contra Origenes y los simpatizantes de su 
metodo de interpretacion alegorica. 

Contra los alegoristas unanimemente consideran el paraiso de 
Adan como un lugar no celestial, sino terreno (23) e identifican los 
rios del paraiso con los cuatro mayores rios del mundo entonces 
conocido (24) , que provienen de un unico rio del Ed6n y que, des¬ 
pues de un largo recorrido subterraneo, afloran en cuatro puntos 
distintos de la tierra. Naturalmente tienen por reales los drboles 
del paraiso, identificando el arbol de la ciencia con un verdadero 
arbol, llamado con un nombre misterioso solo porque fue la oca- 
sion de haber experimentado el mal de la desobediencia (25) . A 
proposito de las tunicas de pieles (Genesis 3, 21) son unanimes en 
rechazar la idea de Origenes de que ellas representaban el cuerpo 
mortal de Adan y Eva, o la mortalidad misma asumida por los 
cuerpos despues del pecado, como opinaban —para evitar el error 
de la preexistencia de las almas— algunos ortodoxos admiradores 
de Origenes; con todo no son unanimes al explicar de modo di- 
verso el origen de dichas pieles (26) . 

Merece ser recordado que (los antioquenos) aunque una¬ 
nimes en rechazar la alegoria, en ciertos particulares como los 
referidos, sin embargo difieren entre si notablemente en la in¬ 
terpretacion teologica de la caida original. 

En efecto, a la cuestion esencial: “^que se ha mudado en el 
hombre como efecto de la caida original?” dan dos respuestas, 
precisamente los dos grandes antioquenos, S. Juan Crisdstomo 
(t 407), y Teodoro de Mopsuestia (f 428). El primero, siguiendo 

(23) S. Juan Cris6stomo, Homiltae in Genesim, 13, 3, P. G. 53, 108/ Severiano de 
Gabala, In mundi creatione, or. 6, 7, P. G. 56, 476. Teodoro de Mopsuestia, Fragmenta 
in Gen., P. G. 66, 637. Teodoreto, Quaestiones in Gen., q. 25, P. G. 80, 121. 

(24) S. J. Crisostomo, 1 . c., col. 110. Severiano, o. c. 5, 5 s., col. 478. Teodoreto, 
o. c., q. 29, col. 125 s. 

(25) S. J. Crisostomo, o. c., 16, 5, col. 131 s. Severiano, o. c., 6 , 4, col. 488. Teo¬ 
doro de Mopsuestia, o. c., col. 640 (dice que fue una higuera). Teodoreto, o. c., q. 26, 
col. 124. 

(26) Diodoro de Tarso, Fragmenta in Gen., P. G. 33, 1569. Severiano, o. c., 6, 7, 
col. 492 s. Teodoro de Mopsuestia, o. c., col. 641. Teodoreto, o. c., q. 38, col. 137. 
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una idea de otros orientales, que no han compartido, como ve- 
remos, los mejores teologos de todos los tiempos, ensena que 
nuestros primeros padres antes del pecado se encontraban en un 
estado “angelico”, y en cuanto “incorruptibles e inmortales”, no 
estaban sujetos a las necesidades de la naturaleza (27) , tanto que 
hasta la propagacion del genero humano, segun las actuales leyes 
fisiologicas, seria consecuencia del pecado (28) . A1 contrario, el 
segundo, ya en otros puntos discorde con las doctrinas tradicio- 
nales, aqui disiente y casi llega al borde de la herejia, disminu- 
yendo enormemente la diferencia entre el estado de Adan y el 
nuestro, y suprimiendo toda diferencia entre el estado ideal del 
hombre en la mente divina y su estado actual (29) . 

Aun manteniendose en el justo medio entre ambas tendencias, 
el gran teologo Teodoreto de Ciro (f 457) presenta ciertos ves- 
tigios del naturalismo de su maestro Teodoro de Mopsuestia, 
pues no hace derivar la esencia del pudor de Addn y Eva de una 
condicion privilegiada (30) , e insiste en demostrar que Dios, pre- 
viendo la culpa, habfa preparado al hombre una naturaleza 
mortal, cuyos indicios son la distincion de sexos y la ley de la 
alimentacion (31) . 

La escuela Antioquena no tuvo el monopolio de la interpreta- 
cion segun el sentido literal propio. Tambien otros, como S. 
Epifanio (f 403). S. Cirilo Alejandrino (f 444) y de un modo 
profundo y original S. Agustin (f 430) (ver N 9 47) se atuvieron 
deliberadamente a esta linea de conducta. 

Pero lo que enseiia la experiencia de los Antioquenos es que, 
aun con la mejor buena voluntad de seguir la letra del texto 
biblico, es inevitable acudir a excepciones. El sentido literal 
propio no siempre es posible, y no es suficiente en cualquier 
pasaje para expresar el contenido dogmatico. El merito de la 
Escuela Antioquena —como tambien de 5. Agustin — fue el haber 


(27) Ckisostomo, o. c., 15, 4, P. G. 53, 123. 

(28) Idem, o. c., 18, 4, Migne P. G. 53, 153. 

(29) Teodoro de Mopsuestia, o. c., col. 640. Segiin Teodoro la mortalidad es vcn- 
lajosa al hombre en cuanto £ste, por su naluraleza inclinado al pecado, encuentra en la 
muerle y en la mutabilidad de quien es mortal el modo de arrepcntirse y de dcstruir 
el pecado, mientras el pecado de quien es inmortal es irremediable. Dios tendria por tanto 
destinado al hombre a la mortalidad como a un bien mejor; pero para persuadir al 
hombre de esta ventaja, lo sometid a la prueba, promeliendo la inmortalidad. Asl le 
demostrd que ni siquiera la prometida inmortalidad serla suficiente a tencr al hombre 
alejado del pecado y £1 por su parte sc persuadid que para era mejor ser mortal 
antes que ininorlalmente pcear como Salands. Nolemos edino esta doctriua no parece 
lener prcscnle la trasmisi6n de un “pecado” de origen, como sc ensena en la carta a 
los Romanos (c. 5) y en la doctrina un^nime de los Padres. 

(30) Teodoreto, o. c., q. 28, eol. 125. 

(31) O. c., q. 37, col. 132-137. 
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fijado los principios definitivos, que por una parte evitan las 
arbitrariedades de los alegoristas y por otra las puerilidades de 
los literalistas. 

Primero Diodoro de Tarso (f 391), descartando la alegoria 
que destruye la realidad historica, introduce la coexistencia en 
la narracion biblica del pragma (realidad sensible) con el ainig- 
ma (enigma, no visible, designado con palabras ocultas). Asi la 
serpiente no es una alegona, en tal caso no habria existido como 
serpiente, sino una realidad (pragma), que, ademas, en la expre- 
sion biblica esconde otra realidad no expresa, a saber, el diablo. 
Este modo de ocultar una cosa con el nombre de otra es precisa- 
mente lo que Diodoro llama enigma (32) . 

El segundo principio, introducido por S. Juan Crisostomo, 
se llama “condescendencia” (synkatdbasis), y es aun ahora tan 
fecundo en aplicaciones, que merecio ser recordado en la ya 
citada enciclica Divino afflante Spiritu. Asi caracteriza esta con¬ 
descendencia el mismo Crisostomo, comentando las palabras de 
Genesis 2, 8: “El Senor planto un paraiso”: “Son palabras de 
condescendencia. Dios en efecto, esta inmune de todas estas co- 
sas; hablo asi para descender al modo de razonar de las personas 
materiales. Tambien nosotros cuando hablamos con genie inculta 
(barbaros) usamos de su lenguaje, y cuando dirigimos la palabra 
a un nino balbucimos con el, y, aunque fuesemos doctisimos, nos 
bajamos a sus pequeiieces... Asi Dios, queriendo ser accesible a 
personas materiales, como somos nosotros, ha usado estas ex- 
presiones, pues se ha preocupado de hablar no por su dignidad, 
sino para la utilidad de los oyentes” (33) . 

Este principio es apiicado por el Crisostomo a la formation 
del cuerpo de Addn y a la insuflacion del alma (34) ; a la forma¬ 
cion de Eua (35) ; al pasearse de Dios por el paraiso (3C) ; a la con¬ 
fection de las tunicas de piel (37) y a la expresion divina: “He 
aqui que Adan se ha hecho como uno de nosotros” (3S) . 


(32) Diodoro de Tarso, Prefacio al Salmo 118, publicado por el P. L. Maries, Re ~ 
cherches de science religieuse, 10 (1919), 95. 

(33) P. G. 55, 71. 

(3*1) Crisostomo, Homiliae in Gen. 12, 4; P. G. 53, 102; 13, 2; P. G. col. 107 s. 

(35) O. c., 15, 2; P. G. 53, 120; “Ved la condescendencia de la divina Escritura, de que 

palabras usa para nuestra debilidad: Y lomo una de sus costillas. No hay que entender 
estas palabras a la manera humana, sino que hay que pensar que la sencillez de las 
palabras conviene a nuestra debilidad humana... No nos quedemos por tanto en solas 
las palabras, sino entend£moslo todo de un modo conveniente a Dios”. 

(36) O. c., 17, 1; P. G. 53, col. 135. 

(37) O. c., 17, 1; P. G. 53, col. 150. 

(38) O. c., 18, 2; P. G. 53, col. 150. 
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De este modo el Crisostomo pone en la linea de los principios 
una neta distincion entre la realidad y la expresion literaria de 
la realidad; y, admitiendo la realidad historica de los hechos 
narrados, se abstiene a veces de precisar el modo propio, conten- 
tandose con decir que esto sucedio “de un modo digno de Dios”. 

Cualquiera ve por estos ejemplos como ni siquiera la Escuela 
Antioquena se ha quedado en el asi llamado sentido obvio, sino 
que ha introducido sintomaticas precisiones. 


C. - Epoca modcrna 

49. — Esta puerta abierta por la exegesis patristica nunca se 
cerro por alguna intervencion oficial de la Iglesia, si bien nadie 
penso en pasar por ella hasta que en 1897, el P. M. J. Lagrange, 
movido por razones de critica historica y literaria, la abrio defi- 
nitivamente (S9) . Se estaba eqtonces en las primeras convulsiones 
de la “Question Biblique” y no pocos iban por mal camino. 
Leon XIII habia intervenido en 1893 con la Enciclica “Providen- 
tissimus Deus” y habia eliminado los malentendidos encuentros 
entre la ciencia y la fe: “Los autores sagrados no han querido 
ensenar la intima estructura de los fendmenos fisicos, que no 
tienen ninguna utilidad para la salvacion, sino que describen las 
cosas o con terminos metaforicos o segiin el lenguaje comun del 
tiempo” (40) . Los demas problemas quedaron en discusion (ver 
Nros 18 y 20). 

Pero el 30 de junio de 1909 la Comision Biblica dio un decreto 
sobre el caracter historico de los tres primeros capltulos del 
Genesis (41) , respondiendo en forma distinta a varias dificultades. 

Estamos convencidos de que la interpretacion que hemos suge- 
rido en este libro esta en armonia con las directivas de aquel 
decreto, que traemos por extenso solo facilitando la redaccion. 

En este decreto se rechazan ante todo algunas interpretaciones 
que querian reducir los primeros capitulos del Genesis: 

1) a mitos orientales simplemente expurgados del politeismo y 
adaptados a la religidn hebrea; 


(39) M. - J. Lacrange, L‘innocence el le ptcht. Revue biblique, VI (1897), 311-379. 

(40) Enchiridion Biblicum, n. 106; A. S. S. 26 (1893/94), 269; Doctrina Pontificia 
I Documentos RIblicos, Munoz Iclesias, B. A. C. 1955, pig. 232, n. 117; *’Co]ccci6n En- 
elclicas” Guadalupe, 2? cd. Enciclica 66, 39, pig. 501. 

(41) Enchiridion Biblicum, n. 332-339. Respuesta 6* de la Pontificia Comisidn Biblica 
sobre el caricter hlstdrico de los tres primeros capltulos del Gdnesis, consultores secre¬ 
taries Fulcrano Vigouroux, P.S.S. y Lorenzo Janssens, O.S.B.; A. A. S. 1 (1909), 567-69; 
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2) a alegorias o simbolos de verdades religiosas o filosoficas, 
a los cuales no corresponde un fundamento objetivo en la reali¬ 
dad (lo que hemos llamado los hechos); 

3) a leyendas parcialmente inventadas para un fin didactico 

o formativo. ^ 

En particular el decreto afirma que no se puede dudar del 
sentido literal historico, cuando se trata de hechos que atanen a 
a los fundamentos de la religion cristiana; y cita: 

1) la creacion de todas las cosas, hecha por Dios en el prin- 
cipio del tiempo; 

2) la creacion especial del hombre; 

3) la formation de la primera mujer del primer hombre; 

4) la unidad del genero humano; 

5) la felicidad original de los progenitores, en un estado 
de justicia, integridad e inmortalidad; 

6) el precepto dado por Dios al primer hombre para pro¬ 
bar su obediencia; 

7) la transgresion del divino precepto, por instigation del 
diablo bajo la forma o apariencia de serpiente (42) ; 

8) la cafda de los progenitores del estado primitivo de ino- 
cencia; 

9) la promesa del futuro redentor. 

Esta es la lista de los hechos, que nosotros hemos visto en la 
plena seguridad de haber penetrado en la intencion del autor 
inspirado. 

Nada, empero, se afirma en el decreto sobre el modo. Antes 
bien, ulteriores precisiones del decreto mismo parecen excluir 
su necesidad exegetica. Dice en efecto: 

“Pregunta VII. - Al escribir el primer capltulo del Genesis, no fue 
intencion del sagrado autor ensenar de modo cientifico la Intima 
constitucion de las cosas sensibles y el orden completo de la creacion, 
sino mas bien dar a su pueblo una nocidn popular, segun el comun 
hablar de aquellos tiempos, adaptado a los sentimientos y costumbres 
de aquellos hombres. Por esto en su interpretation no se debe buscar 
con precisidn y siempre la propiedad del lenguaje cientifico”. 

“Pregunta V. - No se debe tomar siempre y necesariamente en un 
sentido propio todas las palabras o frases que se encuentran en dichos 
capitulos; por tanto es licito apartarse del sentido literal cuando las 
mismas locuciones usadas aparecen claramente impropias o metafd- 

(42) En este particular cl decreto parece que toca no s61o el hecho, sino tambi^n 
el modo; con todo tenemos como probable que el acento hay que ponerlo no sobre la 
serpiente sino sobre la palabra diablo. En tal caso solo se afirmaria que la serpiente 
no es algo fabuloso, o simbolo de la tentacidn, sino un personaje real, el diablo. Esto, 
en efecto, toca los fundamentos de la fe (v£ase Juan 8, 44; Apocalipsis 12, 8), m&s que 
la apariencia bajo la cual el diablo pudo presentarse a Eva. 
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ricas, o son antropomorfismos, y cuando una razon prohiba atenerse 
al sentido literal propio o una necesidad constrina a abandonarlo”. 

“Pregunta IV. - En la interpretation de aquellos pasajes que los 
Padres y Doctores entendieron de diverso modo, sin dar nada eomo 
cierto y definitivo, es licito seguir y defender la sentencia que a cada 
uno parezea prudentemente mas demostrable, salvo el juicio de la 
Iglesia y conservando la analogia de la fe’\ 

“Pregunta VIII. - En la denominacion y distincion de los seis dias, 
de los cuales se habla en el primer capitulo del Genesis, se puede 
tomar la palabra yom (dia) tanto en sentido propio, eomo dia natu¬ 
ral, eomo en sentido impropio por un cierto espaeio de tiempo, y es 
licito disputar libremente sobre tal cuestion”. 

En la terminologia de este documento, por lo demas bastante 
claro, esta la raiz de un equivoco. Los hechos enumerados —di¬ 
ce— se deben entender en sentido literal historico. Esto podia 
hacer creer que la narracion de tales hechos debia suponerse 
redactada en tal genero historico por el cual todas las expresiones 
se debian entender en sentido literal. Este es nuestro modo de 
escribir la historia. Segun esto, despues de la publication del 
decreto, se noto en las escuelas y en la opinion publica una rigi- 
dez en la interpretation asi llamada tradicional, basada, mien- 
tras se pudiera, en el sentido obvio . 

Despues que la Enciclica Divino afflante Spiritu (30 sept, de 
1943) dio animos a los estudiosos para profundizar sobre los 
generos literarios; el equivoco de las palabras “sentido literal 
historico’* fue definitivamente quitado en la carta de la Comision 
Biblica al Card. C. Suhard, Arz. de Paris (aprobada por S. San- 
tidad el 16 de enero de 1948). 

He aqui las palabras inequivocas del nuevo documento: 

“Bastante oscura y complcja cs la cuesti6n de los generos litera¬ 
rios de los once primeros capitulos del Genesis. Tales formas literarias 
no corresponden a ninguna de nuestras categorias cldsicas y no se 
pueden juzgar a la luz de los generos literarios greco-latinos o mon 
dernos. No se puede por tanto negar o afirmar la historicidad en blo- 
que, aplic5ndolcs indebidamente normas de un genero literario segun 
el cual no pueden ser clasificadas... Si se declara a priori que sus 
relatos no contienen historia en el sentido moderno de la palabra, 
fdeilmentc se podria entender que no contienen en ningun sentido, 
mientras que, en realidad, ellos refieren en un lenguaje sencillo y 
iigurado, adaptado a las inteligencias de una humanidad menos civi- 
lizada, las verdadcs fundamentales presupuestas en la econoinia de 
la salvacidn, y al mismo tiempo, la descripcion popular de los ori-’ 
genes del genero humano y del pueblo escogido” t 43 ). 

(43) Acta Apostolicae Scdis, 40 (1948), 45-48; Documents Btblicos, Munoz Iclesias, 
B. A. C. 1955, n. 667, pdgs. 572-573; “Coteccidn Completa de Enctclicas" , Guadalupo, Bs. 
Aires 24 edic. 1958: Encicl. 178 nota (43) p£g. 1646. 
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La Enci'clica “Humani generis” (12 de agosto de 1950), aun- 
que reprueba los abusos en la interpretation de este pasaje de 
la carta, sin embargo no modifica su sentido, limitandose a re¬ 
calcar, con insistencia sinlomatica, que los primeros once capf- 
tulos del Genesis contienen una verdadera historia con el ropaje li- 
terario y presentation popular caracteristicos del antiguo Oriente: 

“Los once primeros capitulos del Genesis, aunque propiamente 
hablando no concuerden con el metodo historico usado por los me- 
jores autores griegos y latinos o por los especialistas de nuestro tiem- 
po, con todo pertenecen al g£nero historico en un sentido verdadera' 
que, sin embargo, debe ser mas estudiado aun y especificado por los 
exegetas; los mismos capitulos —sigue notando la Carta— en un len- 
guaje sencillo y figurado, adaptado a las inteligencias de un pueblo 
menos civilizado refieren las verdades fundamentals de nuestra sal- 
vacion y narran de modo popular los origenes del genero humano y 
del pueblo escogido. 

Si algo han tornado los hagiografos de narraciones populares (y 
esto se puede admitir), nunca hay que olvidar que esto lo han hecho 
con la ayuda de la inspiracion divina, la cual les ha librado de todo 
error en la seleccion y juicio sobre los mismos documentos. Por tanto 
las narraciones populares insertas en la Sagrada Escritura, en modo 
alguno se pueden poner en el mismo piano que las mitologias o cosa 
semejante, las cuales fueron fruto mas de una fantasia ardiente, que 
de aquel amor a la verdad y a la simplicidad que tanto resalta en 
los Libros Sagrados aun del Antiguo Testamento, que se puede afir- 
mar que nuestros hagiografos son evidentemente superiores a los an- 
tiguos escritores profanos” ( 44 ). 

Con todo esto no aparece que ha habido cambio en la po¬ 
sition dogmatica desde el siglo IV hasta nuestros dfas. La libertad 
de opinion que tenfan en sus dfas el Niseno, el Nacianceno, Am- 
brosio y Agustin, subsiste aun entre los estudiosos de nuestros 
dfas con la evidente ventaja de que los datos hasta hoy 
adquiridos sobre las caracterfsticas de las literaturas del antiguo 
Oriente, nos hacen posible adoptar soluciones menos arbitrarias. 

Pero la labor no ha concluido: Hay que confesar que los datos 
cientfficos actuales no permiten dar una solution positiva a todos 
los problemas que estos capitulos presentan. Mientras tanto hay 
que practicar “la paciencia que es prudencia y sabidurfa de la 
vida” (Carta citada). Lo cual debe valer principalmente para 
el capftulo siguiente sobre “El antiguo Testamento y la Pre- 
historia”, de la Biblia, donde a nuestro entender, hay menos 
elementos de solution que en los tres primeros capitulos del 
Genesis. 

(44) Acta Apostolicae Sedis, 42 (1950), 576; III, 472. V6ase G. Lambert, L’Encyclique 
"Humani generis” el VEcrilure sainte, en Nouv. Rev. Theol., 83 (1951), 225-213. Docu¬ 
mentos Blblicos, Munoz Iglesias, B. A. C., 1955, n. 704, p5g. 601; '*Coleccidn Completa de 
Enciclicas” Guadalupe, Bs. Aires 2? edic. 1958. 
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CAPITULO VI 


EL ANTIGUO TESTAMENTO Y LA PREH1STORIA 

A. - LA PREHISTORIA 

50. — La prehistoria abraza el desenvolvimiento progresivo 
de las vicisitudes humanas que precedieron a la invention de la 
escritura y la consiguiente redaction de documentos. 

Los primeros documentos escritos datan del cuarto milenio 
antes de Cristo. En efecto, la escritura hace su primera aparicion 
en la baja Mesopotamia hacia el 3.000 antes de Cristo como pic- 
tografia, trasformada luego en ideografia, y finalmente estili- 
zada en los caracteres cuneiformes. La historia verdadera y 
propia de la Mesopotamia comienza solo hacia el 2.500 con el 
fundador de la primera dinastia de Ur. Mesannipadda, porque 
solo desde esta fecha se cuenta con documentos suficientes. Tam- 
bien en Egipto los jeroglificos comienzan hacia el 3.000 antes de 
Cristo y el primer rey del cual tenemos noticias historicas es 
Ncirmer, hacia el 2.800 a. C. 

Todo lo que precede a estas fechas es prehistoria. Aqm solo 
queremos hablar de la prehistoria general, dejando la particular 
de los diversos pueblos, entre los cuales a veces se podria acor- 
tarla mas aca del cuarto milenio por varios siglos, cuando en 
otras partes ya briilaba en su plenitud la luz de la historia. 

La prehistoria que, por definition, no dispone de fuentes 
escritas, se estudia a la luz de descubrimientos, que son de la 
competencia directa de olras ciencias; a saber: 

La geologia que, analizando los estratos de la costra terrestre, 
nos da indicios sobre la epoca y la sucesion de los restos de civi¬ 
lization humana. 

La paleontologia que, estudiando la fauna y flora fosiles, 
nos da indicios del clima y ambiente habitado por el homhre en 
la epoca prehistorica. 

La paleoantropologia que, examinando los fosiles humanos, nos 
revela cuales eran las caracteristicas de las antiguas razas hu¬ 
manas y nos da los indicios de su difusion. 

La etnografia que, tiene por objeto el estudio de los ciclos 
culturales, esto es, los centros de las areas de difusion de las 
varias civilizaciones de los pueblos menos avanzados, y nos per- 
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mite alguna ilaci6n entre las civilizaciones de la epoca pre- 
hist orica. 

La lingiilstica que, indagando la afinidad de las lenguas y el 
antiguo fondo lexical comun, nos ofrece el modo de reconstruir 
las emigraciones de algunos pueblos y su grado de cultura en la 
epoca de sus primeras dispersiones. . 

La arqueologia prehistorica, en fin, la cual directamente ana- 
liza los productos de la civilizacidn prehistorica y con la ayuda 
de las otras ciencias, los clasifica y describe. 

Como se ve, los estudiosos de la prehistoria frecuentemente 
trabajan sobre indicios de muy dificil interpretation. Los auten- 
ticos sabios son por consiguiente reservados en sus conclusiones 
y muy lejanos de toda afirmacion categorica que con demasiada 
frecuencia se lee en los libros de divulgation. Desgraciadamente el 
gran publico, no pudiendo tener en sus manos las aridas diser- 
taciones de los especialistas, debe contentarse con publicaciones 
de aficionados, mas faciles en trabajar con la fantasia, novelando 
la ciencia, para hacer mas interesante el argumento. 

Con todo algunos puntos han sido generalmente admitidos 
por los especialistas; basandonos sobre ellos podemos trazar el 
siguiente esquema de la prehistoria. 

1. - PALEOLITICO INFERIOR 

51. — Los primeros vestigios de civilizacidn humana apare- 
cen en el primer periodo de la era cuaternaria dicho Pleistoceno 
o glacial, al que sigue el Oloceno que es el periodo actual. Ef 
Pleistoceno est& caracterizado por sucesivos avances y regresos 
de la linea de los glaciares perpetuos (periodos glaciares). La 
casi unanimidad de los geologos reconocen los indicios de cuatro 
periodos glaciares, segun el orden cronoldgico llamados: Giinz, 
Mindel, Riss Wiirm (1) , separados entre si por periodos inter- 
glaciares, de los cuales, el segundo, (Mindel-Rissiano) resulta mas 
largo que los restantes. Precisamente en este segundo intergla- 
ciar —cuya temperatura media llego a superar la actual— apare- 
recen los primeros rastros de la industria humana bajo la forma 
de guijarros alargados y chatos, rusticamente astillados en forma 
de almendras (“amigdalas”). Por esto el periodo se llama Palco- 
litico (edad antigua de la piedra). Inferior (de las capas mas 

(1) De localidades fluvialcs de Alemania donde eran m£s evidentes los indicios de 
los glaciares. 
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profundas). Tal industria se llama Chelleana o Abbevilliana (2) , 
y esta acompanada de restos propios de las regiones calientes 
(hipopotamo, rinoceronte de Merk, elefante antiguo). Del mismo 
periodo caliente es la industria que utiliza no guijarros sino 
astillas de piedras (Clactoniano). Amigdalas mas perfeccionadas 
coinciden con un recrudecimiento del frio, porque esta acom¬ 
panada de una fauna que se va caracterizando en las regiones 
frias (reno, mamut, rinoceronte tricorrino). El casco polar de 
hielo baja hasta el corazon de Alemania, y los animales siguen 
el recorrido de las temperaturas. Viene el tercer gran glaciar 
(Riss). La cultura de tipo Chelleano-Acheuleano se difunde por 
Europa occidental y meridional, en Siria y Palestina, en el Norte 
y Sud Africa, y en la India. Solo China presenta una cultura de 
caracter diverso, que utiliza astillas de cuarzo. 

El subsuelo de este periodo nos ha conservado solo pocos 
restos humanos, y tales que nos dejan perplejos; ellos son: el 
famoso Pitecantropo de Java( descubierto en 1890 y 1937 y el 
Sinantropo (descubierto en las canteras de cal de Giu-Gu-Tien a 
40 Km. de Pekin entre 1926 y 1940). que convienen entre si en 
presentar dos tipos de razas humanas muy distintas de las ac¬ 
tuates (3) . 

2. - PALEOLITICO MEDIO 

El tercer interglaciar, incluido el comienzo del ultimo, 
(Wiirm), esta lleno de la industria llamada Musteriana (de Le 
Moustier sobre el rio Vezere en Dordogna, lugar de los primeros 
descubrimientos), que utiliza astillas de piedra como instruments 
de varios usos y comienza la industrialization del hueso. En 
Europa coincide con una fauna que, de caliente pasa a ser fria, 
como resulta de los restos conservados en las grutas. La raza que 
la ha producido esta bien representada por muchos restos del 
hombre Neandertal (de la localidad de Alemania occidental, 
cerca de Dlisseldorf, donde en 1865 se descubrio el primer resto; 
hoy poseemos m&s de ochenta individuos de tal raza, extendida 
por toda Europa): huesos de craneo fuertes, ojeras grandes, 


(2) Estos nombres y los siguientes se derivan de pueblos de Francia, donde se des- 
cubrieron por vez primera estos vestigios de civilizacidn o tiene un aspecto caracterlstico. 
Algunos ponen el Chelleano en el interglacial Gunz-Mindel. 

(3) P. Leonabdi, L'evoluzione biologica e I’origine dell’uomo, 2* ed. Brescia 1945, 
p^gs. 104-116. Las descripciones de cada descubrimiento y las discusiones relativas so 
encuentran expuestas exhaustivamente en otra obra de P. Leonabdi, L’Evoluzione det 
viventi, Brescia 1950, p4gs. 177-202; segtin este autor el Pitecantropo liabrla que ponerlo 
en el Pleistoceno medio y no en el inferior; v6ase tambi£n E. Messenger, Evolution and 
Theology, London 1931, pSgs. 176-197. 
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arcos superciliares muy marcados, frente chata, cabeza alargada 
y menton casi suprimido. Restos fosiles semejantes al tipo 
Neandertal se han encontrado en Africa (hombre de Rhodesia, 
descubierto en 1921), en Palestina (en 1925 y 1931 se encon- 
traron doce esqueletos y dos craneos) y en Java (hombre de Solo, 
descubierto en 1931 en las riberas del rio Solo en las cercainas 
de Trinil;.tiene con el hombre de Neandertal solo lejana analogia). 

Solo en este punto hay suficientes datos que permitan con- 
clusiones seguras acerca del nivel espiritual de la humanidad: el 
hombre de Neandertal ha dejado vestigios de vida psiquica su¬ 
perior en los sepulcros de los muertos, los cuales se inhumaban 
con determinadas reglas, y en las practicas religiosas que supo- 
nen ciertas normas especiales relativas a la colocacion en nichos 
o grutas de muchas cabezas de osos, todas dirigidas en la misma 
direction, junto con algunos huesos largos, como el femur y el 
huinero, sin ninguna otra parte del esqueleto (4) . 

^Existia ya en este segundo periodo el hombre del tipo actual 
(homo sapiens)? Un craneo de este tipo, descubierto en Olmo 
(junto a Arezzo en 1867), junto con restos musterianos deberian 
hacernos responder afirmativamente; pero se trata de un hecho 
aislado que espera confirmation (ver N 9 56). 

3. - PALEOLITICO SUPERIOR 

52. — Mientras el casco de hielo avanza, y los glaciares alpinos 
bajan e invaden los valles, aparece un hecho extraiio: la raza 
de Neandertal desaparece sin dejar descendientes y la civilization 
musteriana muere en todas partes. En el proximo Oriente, ya 
desde el musteriano se ha iniciado un periodo de lluvias (pluvial), 
pero no llega a la fauna frfa. Nuevos pueblos y de razas diversas 
entre si y extraordinariamente distintas, pero todas semejantes 
al hombre actual (homo sapiens), denominadas, del lugar de los 
hallazgos fdsiles, Grimaldi (sobre la ribera de Liguria del po- 
niente, donde en la “grata de los niiios” fueron descubiertos dos 
esqueletos (en 1901). Cro-Magnon (en las cercanias de Eyzies en 
Dordogna donde se hizo el primer descubrimiento en 1868), 
Predmost (en Moravia), Chancelade (junto a Perigueux en Dor¬ 
dogna) etc. desarrollan un nuevo tipo de trabajo en la piedra: el 
Aurignaciano (instrumentos hechos con laminas de piedra, hueso 
perfectamente esculpido, esculturas de figuras liumanas encon- 


(4) V£ase las conclusiones del conocido paleontdlogo O. Abel, citado por P. Leonardi, 
o. c., p4gs. 147-151. 
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tradas en la caverna de Aurignac en el Garona, en las excavacio- 
nes iniciadas en 1861). 

La expansion de tal tipo es bastante menor que los precedentes; 
los puntos extremos son: Francia, Palestina, Anatolia, Crimea, 
Rusia meridional. En Francia solamente hay sobrepueslos: el 
Soliitrecino (de Solutre —Saone et Loir— con una tecnica de 
aslillas fimsimas en forma de hojas de laurel) y el Macjdaleniano 
(de La Magdaleine, a lo largo de la derecha del rio Vezere, en 
Dordogna, con utensillos decorados con incisiones, pinturas en 
las cavernas). Se trata de pueblos cazadores que parece que cul- 
tivan el arte con fines magicos. En Europa hay vegetacion propia 
de la tundra y la fauna fria. En Africa septentrional hay vesti- 
gios de una industria particular (Capsiana). En otras partes no 
se ha encontrado aun Paleolitico superior, de donde proviene un 
hiato (laguna) entre el musteriano y el neolitico o el eneolitico (5) . 

4. - MESOLITICO 

En Europa la temperatura se suaviza; decae el arte y la in¬ 
dustria (Aziliano, Tardenosicino). Caracleristicas comunes: fre- 
cuencia de microlitos, pequeiias astillas puntiagudas, que parece 
revelan la extension del uso de las flechas y se relacionan con la 
difusion del ciclo cultural del “arco de guerra”. Parece, en efecto, 
que en este perfodo con el precedente se forman los ciclos cultu- 
rales primario$ con las primeras organizaciones sociales: la caza 
organizada (ciclo del Totem) y la agricultura (ciclo de la “azada” 
y de “las dos clases”). 

En realidad en el Mesolitico de Palestino (Natufiano) encon- 
tramos ya desarrollada la agricultura y conocida la domestication 
del perro. Las culturas absolutamente primitivas, inferiores bajo 
cierto aspecto al mismo Paleolitico, quedan relegadas o son recha- 
zadas —hasta nuestros dias— a los lugares mas apartados y ais- 
lados como fosiles vivientes de epocas remotisimas en las cuales 
la humanidad no vivia sino de la caza y de los frutos naturales 
(Tasmanianos, Pigmeos, Veddah). 

5. - NEOLITICO 

El Neolitico —que se extiende entre el 6.000 al 4.000 antes de 
Cristo y se caracteriza por el trabajo de la piedra, no ya el astilla- 
miento, sino el pulimento, por la ceramica, la agricultura mas 


(5) J. De Morgan, La Prehistoire oriental, t. I, Paris 195, p£g. 142 ss. 
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perfeccionada y por la cria del ganado— comienza en el periodo 
postglacial (Olocenico actual). En este periodo surge el ciclo 
cultural de los “pastores nomadas”, el cual, extendiendose del 
Asia central al Africa septentrional, fecunda las culturas pre- 
existentes y crea las grandes civilizaciones protohistoricas: la 
Mesopotamia y la Egipcia . No sabemos como nacio la cultura 
neolitica; ella no es la continuacion del Mesolftico europeo o 
palestino sino es importada de fuera. En este punto se encuentran 
en Europa mucha variedad de tipos raciales, tanto que no se 
puede decir a cual se deba la importation del neolitico. En Pa- 
lestina, ya desde el Nafutiano se ha instalado la raza protomedi- 
terranea, que encontraremos en la edad de los metales en todo 
el vecino Oriente, desde Anatolia hasta Egipto, desde la costa de 
Siria hasta el altiplano del Iran, con ramificaciones en India (6) . 

Si queremos buscar en el proximo Oriente el origen del Neo¬ 
litico (que dura mucho menos que en Europa) nos maravillamos 
al no encontrar claramente un Neolitico puro. “En el proximo 
Oriente los origenes de la metalurgia son muy antiguos y dificiles 
de distinguir de los origenes de la ceramica. El declinar de la 
era mesolitica parece juntarse con la aurora del Eneolitico. Si se 
llama Neolitico la fase de transition, este termino no designa 
una civilizacion bien individualizada” (7) . 

6. - ENEOLITICO 

Los origenes del Eneolitico —en el cual junto al complejo 
cultural del Neolitico, se encuentra el uso del cobre, que por lo 
demas no modifica tal complejo— (8) , estan envueltos en la 
sombra. En Egipto, Siria, Chipre, Asia Menor, Egeo, el Neolitico 
aparece ya como Eneolitico. En el estrato mas antiguo de Susa 
y de Ur (Obed), anterior al 4.000 antes de Cristo, la industria del 
cobre se inicia ya adulta como la ceramica, y no hay aun indicio 
para descubrir de d6nde hayan podido venir los civilizados fun- 
dadores de la civilizacion mesopotamica. Se ha supuesto que 
vinieron del Norte, poniendo asi la cuna de la metalurgia en una 
region no muy lejana del Caucaso. 

En Susa y en Ur, se encuentran los primeros indicios de la 
escritura (lo que despuSs sera la escritura cuneiforme), como se 

(6) R. db Vaux, La Prthistoirc de la S\jrie el de la Palestine, en Revue Biblique 53 
(1W6), 113. 

(7) R. DE Vaux, o. c. f pAg. 122. 

(8) Por esto aun en Europa no siempre es clara de la distinci6n entrc el neolitico 
y el eneolitico: la ausencia de objetos de cobre puede ter fortuita. 




62 


A. - LA PREHISTORIA 


109 


dijo, hacia el 3.000. Aqul, pues, comienzan a encenderse los pri- 
meros albores de la historia. 

7. - BRONCE Y HIERRO 

El bronce (del 3.000 a. C.), y despues el hierro (en Oriente 
hacia el 1.300 a. C.) vinieron a modificar profundamente la ci¬ 
vilization; pero el desarrollo de la metalurgia despuds del Eneo* 
litico en Oriente, no esta ya en el campo de la prehistoria. 

Esta no tan breve introduction era necesaria para entender 
los problemas que se presentan a quien lee los capitulos 4-11 del 
Genesis . Los sucesos que alii se narran pertenecen al ambito de 
la prehistoria. Con todo hay que notar que la prehistoria, dado 
el material de que dispone, solo permite reconstruir las lineas 
generates del nivel de civilization alcanzado por la humanidad en 
las diversas epocas sin poder identificar hechos concretos, ni las 
vicisitudes de un pueblo o de una persona. Al contrario en esta 
parte del relato del Genesis, que se refiere a tiempos antiquisimos, 
documenta un grupo de hechos, introduciendo episodios, personas, 
nombres, indicaciones cronologicas. 

Pero el fin del texto sagrado no es directamente el informar 
sobre el progreso tecnico y cultural, sino mas bien sobre la linea 
de conducta moral y religiosa de los personajes y de los grupos 
humanos que se recuerdan y, en particular, demostrar que el 
Dios de Abraham, con que comienza el cap . 12 del Genesis la 
historia de Israel, es tambien el Dios de toda la humanidad, 
cuyos destinos ha guiado desde el principio. Con los 11 primeros 
capitulos del Genesis, el autor sagrado ha querido dar a la his¬ 
toria sagrada, que en su mayor parte es la historia de un solo 
pueblo, mas amplios horizontes, proyectandola en el panorama 
de la historia universal. 

Ahora bien, si son claros tanto este fin religioso como el 
sentido historico mas general de estos capitulos, uno se queda, 
a veces, perplejo ante los pormenores sin poder averiguar el 
origen de ese material historico y literario que nos ofrece el autor, 
y conocer sus intenciones. ^,Eran estas empehar su juicio sobre 
la objetividad de estos hechos o bien querfa limitarse a recogerlos 
de la tradition como medios de expresion? ^Era por otra parte 
necesario este empeno para el fin de delinear un cuadro que es en 
su intention una filosofia y mas aun una teologia de la historia? 

En algunos casos, como en la narration del diluvio, esta ul¬ 
tima hipdtesis parece, como veremos, suficientemente probada 
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por el hecho de que el redactor ultimo del relato usa varias 
fuentes, sin preocuparse de eliminar sus divergencias; pero no es 
posible dar a este problema de Genesis A-ll una respuesta general; 
es necesario examinar cuidadosamente cada pagina del texto 
sagrado, pues cada una presenta caracteristicas particulares. 

A1 comparar el Genesis con la prehistoria para llegar a resub 
tados concretos, desearia uno poder comparar los datos seguros 
de la prehistoria con los datos seguros de la Biblia segun la mente 
del autor. Pero demasiadas lagunas e incertidumbres embarazan 
la ciencia de la historia y por otra parte la exegesis esta aun 
lejos de conclusiones definitivas sobre los particulares del relato 
del Genesis A-ll. No hay que maravillarse, pues, si al termino 
de nuestra investigacion vamos a quedar con no pocos interro- 
gantes. Viene a proposito de estas paginas de la Biblia el aviso 
de Pi'o XII en la (Enciclica “Divino afflante Spiritu”: (en N-C, 
N 9 24). 


“...y nada de admirar si de alguna que otra cuestion no se llega 
nunca a una solucidn plenamente satisfactory, tratandose a voces de 
cosas oscuras y demasiado remotas de nuestro tiempo y nuestra ex- 
periencia, y tambten la exegesis, como otras m&s graves discipliijas, 
puede tener sus secretos, que, inaccesibles a nuestros cntendimientos, 
con ningun esfuerzo logremos descubrir”. 

Con todo el exegeta, como exhorta el mismo Papa en la citada 
carta, no puede eximirse de la investigacion. Tales problemas 
son demasiado interesantes y es imperdonable el descuidarlos. 
Elios concretamente miran a: la antigiiedad del genero humano, 
el progreso de la civilization, la epoca y la extension del diluvio, 
la torre de Babel. 

B. - LA ANTIGIIEDAD DEL GENEKO HUMANO 
Y LAS GENEALOGIAS BHJL1CAS 

53. — La prehistoria del Genesis relata poqufsimos episodios 
anteriores a Abraham; entre estos el diluvio constituye el punto 
centrico. Para llenar la laguna que existe entre los primeros hom- 
bres y el diluvio, y despu6s de este hasta Abraham, el autor 
sagrado pone dos genealogfas. La primera, desde Adan, el primer 
hombre, hasta Noe, cabeza de la humanidad renovada, cuenta 
diez nombres. La segunda, desde Sem, hijo de Noe, hasta 
Abraham, cabeza del pueblo hebreo, cuenta otros diez nombres 
(Genesis 5, 1-32; 11, 10-32). Todo esto tiene ciertamente algo de 
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convencional y ha movido a los estudiosos a buscar cual fue el 
criterio de los antiguos al tejer las genealogfas. Tales estudios 
nos permiten llegar a estas conclusiones: 

1) La genealogia es un genero literario que tiene por objeto 
documentar la pertenencia de un individuo a un determinado 
clan familiar. Su importancia es maxima en la sociedad de es- 
tructura patriarcal, porque en ella el individuo recibe sus dere- 
chos de la genealogia. 

Mientras que en las sociedades mas complejas como las actua¬ 
tes, el individuo tiene determinados derechos en cuanto ciudadano 
de un determinado estado, en la sociedad patriarcal —como en 
la de los pastores nomadas— el individuo tiene sus derechos en 
cuanto hijo, o descendiente de un determinado antepasado. De 
aqui la necesidad de un documento, oral o escrito, que liaga cono- 
cer la genealogia. 

2) En tal documento genealogico se podian omitir anillos 
intermedios por motivo de brevedad o practicos. Esto se puede 
comprobar muy bien. S. Mateo (1, 8) en la genealogia de Jesus 
escribe: Joram engendro a Ozlas”; pues bien, entre Joram y 
Ozias se han omitido los reyes Ocozias, Joas y Amasias (ver 4 
Reyes 8, 16; 11, 2-21; 14, 1). El tiempo que permanecieron los 
judios en Egipto segun el Exodo (12, 40), fue de 430 anos; pues 
bien, en la genealogia de Moises que trae el mismo libro (6, 14), 
entre Levi, que entro en Egipto con su padre Jacob, y Moises, 
el Jefe de los Israelitas que salian de Egipto, hay solo dos anillos 
intermedios: Levi, Caat, Amram, Moises. Se podria citar otros 
ejemplos. 

3) La omision de nombres podia tambien obedecer al propo- 
sito de conseguir un numero simbolico —como para las tres 
series de 14 nombres en la Genealogia de Jesus en Mateo 1, 17 — 
o numeros que ajmdaran a la memoria. 

4) La palabra engendrar en las genealogfas, es de significado 
casi tan amplio como hi jo, la cual indica una pertenencia genea- 
logica aun bastante lejana (el Mesias, hijo de David) y, a las 
veces, solo juridica. Hay, en efecto, equivalencia entre generacion 
y trasmision de derechos. Asf en la genealogia de Jesus, Mateo 
escribe: “Salathiel engendro a Zorobabel”; segun lo que nos dice 
la Biblia en otro lugar (Ageo, 1, 1-12; Esdras, 3, 2), Zorobabel es 
llamado hijo de Salathiel, pero en realidad sabemos por 1 Parali- 
pomenos 2, 17-18, que Zorobabel era hijo de Phadaia, hermano 
de Salathiel. 
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5) La genealogfa puede usarse para resumir un perfodo histo- 
rico, como por ej. las genealogfas puestas al principio de los 
Paralipomenos y la del Evangelio de S. Mateo; pero no puede 
de ningun modo servir como base de una cronologfa. 

54. — Teniendo presentes estos puntos, examinemos las dos 
genealogfas de los patriarcas, de antes y despues del diluvio y 
tendremos las siguientes conclusiones: 

1) Evidentemente el autor quiso demostrar, mediante las dos 
genealogfas, que Noe era el heredero legftimo de las promesas 
hechas a Adan y de sus derechos humanos, y respectivamente, 
que Abraham era el heredero de las bendiciones dadas a Sem, 
ademas de las promesas precedentes. 

A este fin, segun un interprete (9 \ no hubiera sido necesario 
ni conocer por revelation ambas series de nombres, ni jnzgar del 
valor historico de tales documentos; le habrfa bastado al autor 
sagrado copiar con algunos cambios las listas genealogicas tras- 
mitidas por la tradition y probablemente ya escritas (ver Ge¬ 
nesis 5, 1: “este es el libro de las generaciones de Adan...”). Sa 
tratarfa, pues, de una cita, no implicita, sino explicita , que ale- 
gaba documentos entonces a todos conocidos (N 9 18). Ademas 
no parece que el hagiografo se haga responsable de las cifras 
sobre la edad de los Patriarcas ante y postdiluvianos; esto se 
deduce del hecho de que en ambas listas la generation se veri- 
fica en edad pluricentenaria, mientras que inmedialamente des¬ 
pues, en la historia de Abraham, subraya insistentemente (Genesis 
17, 17; 18, 1) el caracter milagroso del nacimiento de Isaac de 
un padre centenario y de una madre nonagenaria. 

2) El niimero de las generaciones —10 antes y 10 despues del 
diluvio— hace pensar en una simplificacidn sistematica: 10 son 
los dedos de las manos y sobre 10 se funda el sistema decimal: 
y por tanto muy a proposito para ayudar a la memoria. Por lo 
demas desde el principio del segundo milenio tambien los Siime- 
ros registran, al menos segun algunas recensiones, los nombres 
de 10 soberanos que precedieron al diluvio. 

3) La introduccidn de numeros simbolicos en algunas genea¬ 
logfas nos hace pensar que tambien los otros datos sobre la edad 
de los Patriarcas de ambas series responden a un calculo no 
objetivo, sino artificial o simbolico. La edad de Enoc (365 aiios. 
como los dfas del ano solar), y de Lamec (777), son indicio de lo 


(9) P. Heinisch, Das Buch Genesis, Bonn 1930, p*gs. 72, 159. 
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que decimos. Asf la suma de los afios de la vida de los Patriarcas 
desde Sem hasta Lamec (Abraham esta fuera de la serie) da 2990* 
o sea, con la sola diferencia de una unidad, es igual a 300 X 9 
+ 30X9 + 3X9;o sea: 333 anos como termino medio para 
cada uno. Un proceso semejante, para conseguir un total prefi- 
jado, se encuentra en las series babilonias de los 10 reyes ante- 
diluvianos, cada.uno de los cuales reino varias decenas de rnilla- 
res de anos. Notese ademas que en la version Samaritana los 
numeros de estas genealogfas son diversos de los del texto he- 
breo comun y de la version latina de S. Jeronimo, y muestran 
evidentes indicios de una adaptation artificiosa. Esto prueba 
ademas la suposicion de que entre los hebreos estos numeros no 
tenfan un valor fijo y que no se nos han trasmitido fielmente, y 
que por tanto es imposible basarse en ellos para descubrir el 
principio artfstico o simbolico que determino a escogerlos. 

Con esto no se quiere negar que los antiguos, en circunstan- 
cias particulars favorables, pudieran vivir largos anos, sino solo 
revelar que los numeros del texto bfblico probablemente respon- 
den a criterios que se nos escapan y que por consiguiente es 
imposible sacar conclusiones acerca de la longevidad de los 
Patriarcas. 

Puede suceder tambien, que, como se ha dicho arriba, el autor 
sagrado insertase en su relato las dos genealogfas como citas, sin 
comprometer su juicio sobre los pormenores, solo con el objeto 
de llenar dos lagunas en el hilo historico de su narration. 

4) El hecho de que Set, a una determinada edad engendro a 
Enos (Genesis 5, 6), puede significar sencillamente que Set, fuera 
o no en determinada edad, engendro un hijo, del cual despues, 
a traves de una serie de generaciones mas o menos larga, se de- 
rivo Enos. Asf se puede decir de otros nombres. En tal hipdtesis, 
los 10 nombres serfan los 10 puntos salientes de una cadena 
bastante larga y no necesariamente rectilfnea. 

5) En conclusion, ambas tablas genealogicas resumen dos 
perfodos prehistoricos, pero no podemos servimos de ellos para 
establecer la duration de tales perfodos, ni, consiguientemente, 
la antigiiedad del genero humano. Sobre la antigiiedad del hombre 
la Biblia no permite ninguna conclusion. 

El computo, comunmente difundido, que hace subir la crea¬ 
tion del liombre al ano 4.000 a. C. (mas o menos) no se contiene 
en la Biblia, sino que se ha deducido sumando las edades asig- 
nadas a cada patriarca en las genealogfas (evidentemente en la 
edad en que engendro a su sucesor) con la ayuda de los afios 
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desde Abraham hasta Cristo, los cuales se pueden calcular con 
suficiente aproximacion. Pero por lo que se ha dicho, tal computo 
resulta sin mas inaceptable, pues esta absolutamente injustificado, 
ya que supone completas las listas genealogicas y exactas las cifras 
que pasan por tales. 

La Iglesia en el Martirologio Romano ha tornado el calculo 
deducido de la Biblia griega de los LXX que trae numeros dis- 
tintos que suman un total de 5199 afios desde Addn hasta Cristo . 
Notemos, empero, que nunca el Magisterio de la Iglesia ha dicta- 
minado sobre este punto, que por lo demas, esta fuera del ambito 
de la fe y la moral. Queda, pues, a la ciencia el establecer la anti- 
giiedad del genero humano. 

Del resumen que arriba hicimos de la prehistoria, aparece 
claramente que el hombre debio de aparecer en la tierra bastante 
antes del quinto milenio a. C. Si quisi£ramos aventurar cifras, 
aunque solo fueran aproximadas, nos encontrariamos desorien- 
tados por la variedad de opiniones expuestas por los sabios. En 
efecto, mientras los mas moderados calculan, aunque con am- 
plio margen, 120.000 afios a los vestigios ciertos de vida liumana 
sobre la tierra (10) , otros estiran |hasta un millon de aiios! (11) . 

El geologo Milankovic, basandose en observaciones astrono- 
micas, pretende darnos conclusiones mas precisas. Segun el, el 
interglacial Mindel-Rissiano, en el cual aparecio la primera cul- 
tura humana, habrfa tenido lugar entre 428.000 y 237.000 
aiios a. C. 

Este calculo, empero, ha sido juzgado por muclios sabios 
inaceptable, porque se basa sobre hipotesis no suficientemente 
fundadas y sobre observaciones que son validas en la actualidad, 
pero no en una edad tan remota en la cual las condiciones podfan 
ser notablemente diversas de las actuales. Ademas, objetan que 
tales calculos no coinciden con los datos geologicos mas seguros, 
sobre el alejamiento de los liltimos glaciares (12) . 

Aquello en que todos convienen para poner el origen del 
hombre en una epoca muy remota es la relacion de los restos 
humanos con los vestigios de las sucesivas epocas glaciares (N* 
51). Parece que los glaciares exigen un tiempo larguisimo para 
avanzar y otro tanto para retroceder. Sin embargo, quisidramos 
estar ciertos de que no lian intervenido causas particulares que 

(10) R. Biasctti, Razze e popoli della lerra, Torino 1941, vol. I, pAg. 63. 

(11) La edad de la licrra subiria a la cifra astrondmica de 3.350 milloncs de anos. 
Vdase V. Meescii, L'origine de Vunivers scion la science, Nouv. Rev. Thdol., 85 (1953), 
225-251. El aulor da exactas indicaciones sobre los metodos de c&lculo. 

(12) L. de Marchi, Clima, en “Enciclopedia Treccani”, vol. X, p6g. 601. 
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aceleraran los movimientos de los glaciares; tanto mas cuanto 
que aun es incierta la causa que produjo las congelaciones propias 
del perfodo pleistocenico. 

55. — Sea como fuere, en el estado actual de nuestros conoci- 
mientos cientlficos, las dos lagunas llenadas con las genealogias 
de los Patriarcas aparecen como dos enormes precipicios abiertos 
en las tinieblas de la prehistoria. Se podria preguntar como se- 
pudieron salvar los nombres de los Patriarcas y librarse del ol-' 
vido de los milenios. Tampoco este problema existe para los cato- 
licos que sostienen la hipotesis de citas no confirmadas por el 
autor inspirado. Con todo, aun sin recurrir a una especial 
revelacion, no es imposible que a tales nombres correspondan 
liombres que se hicieron particularmente famosos por alguna 
empresa excepcional. Los nombres podrian ser apelativos usados 
por las generaciones sucesivas para designar a tales heroes. 

En efecto, algunos de tales nombres son absolutamente exo- 
ticos y pertenecen a alguna lengua desconocida; otros tienen la 
fisonomia semitica, y podrian ser traducciones o adaptaciones de 
otra lengua. Parece, en efecto, que se traducian aun los nombres 
propios, como resulta del unico caso que se puede verificar, el 
del heroe del diluvio. Este personaje se llama en los textos su- 
meros: Zi-u-zud-Du: “vida de dias alargados”; en los textos babi- 
lonios el nombre suena Utnapishtim ruqu: “dia (=tiempo) de 
vida lejano”; en la Biblia el nombre del mismo personaje es Noah 
(Noe), que en semitico parece que significa “prolongation de 
tiempo (13) . Tales apelativos aluden a que el heroe del diluvio 
sobrevivio a la catastrofe. Esto nos hace pensar en casos seme- 
jantes para los otros nombres. Asi Cain, cualquiera fuese su nom¬ 
bre, siempre se le podia llamar Qain, esto es “artesano”, en la 
tradicion semita, porque a su descendencia se atribuia un parti¬ 
cular talento para la industria (Genesis A, 17-22). Asi Abel, se 
llamase como fuera, siempre se le podia llamar por los semitas 
Hebei, esto es: “soplo”, para aludir a su rapida desaparicion de la 
tierra, o bien Ibila, en sumero “hijo heredero”, para insinuar que 
el tenia el derecho a las particulares bendiciones de Dios, lo que 
explicaria la envidia de su hermano. 

Por esto se ve que la objetividad de los nombres propios es 
solo relativa; ellos pueden haber sido modificados, o inventados, 
despues de milenios para indicar los personajes de los cuales ha- 


03) J. Plessis, Babylone el la Bible, en Diction, de la Bible, Supplement, t. I, Paris 
1928, col. 750. 
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bfa quedado un vislumbre de recuerdo, unido a algiin hecho 
particular. La mayor parte de estos hechos los ignoro o intencio- 
nalmente los dejo el hagiografo. Quedarla as! una lista descar- 
nada de nombres ordenados artificiosamente a la cual sin em¬ 
bargo corresponde objetivamente una llnea genealogica. Para los 
fines del autor inspirado no hacia falta m&s. 


C. - EL PROGRESO DE LA CIVILIZACION HUMANA 

56. — Hablando del progreso de la humanidad, debemos te- 
ner bien claros tres puntos de vista: a) el intelectual, b) el moral 
y religioso, c) el tecnico. 

Para los dos primeros puntos veremos que nada serio puede 
objetar la ciencia contra los datos biblicos acerca de la inteligencia 
y el sentido moral del hombre primitivo. En cuanto al tercer 
punto, una recta exegesis mostrara que el relato biblico no tiene 
ninguna pretension de cientlfico. 

a. - LA INTELIGENCIA 

La inteligencia humana se habrfa desarrollado del estado casi 
beluino (homo faber), hasta el estado actual (homo sapiens). 
Pero esta afirmacion no se apoya sobre hechos ciertos; es una 
arbitraria consecuencia de la hipotesis evolucionista: los primeros 
hombres debian estar, segun ella, psiquicamente bastante vecinos a 
sus antepasados los simios. Pero poner a los primeros hombres en 
un estado intelectual semejante en concreto con el de los irracio- 
nales, contradice la doctrina expresada en los primeros capftulos 
del Genesis, donde nuestros primeros padres y Cam aparecen 
plenamente responsables de sus actos. Por tanto vale la pena de 
examinar si la ciencia tiene el derecho de suponer a los primeros 
hombres en un estado psiquicamente inferior. 

1) Los ex&menes antropom£tricos de los mas antiguos cra- 
neos fosiles no permiten conclusidn alguna sobre la inteligencia 
de sus poseedores, porque o son demasiados inciertos o dan di- 
mensiones no muy distintas de las de ciertas razas actuales. Por 
otra parte no aparece como demostrada la relacidn entre la inte¬ 
ligencia y el volumen de la cavidad cerebral (14) . 

(14) Se ha pretcndido deducir que cl hombre Neandcrlal no sabla hablar por el 
hecho dc que tenia la lcngua pcgada a la base de la mandibula inferior en una supcrfieie 
mayor; pero esto lo m£s indicaria que sus articulaciones no serlan como las nuestras, 
infinitos son los medios dc expresidn una vez que los guia la inteligencia, como rcsulta 
de la comparacion entre los lelos y los sordomudos. 
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2) Los restos del Sinantropo se han encontrado junto a pie- 
dras astilladas y restos de hogares. Los Neandertal posefan una 
industria bien definida e ideas de orden superior, manifestadas 
como se ha visto (N 9 51) en el cuidado de los difuntos. 

3) No es seguro que estas razas, por sus formas rusticas y 
algo rudimentarias sean mas antiguas que el “homo sapiens Los 
sabios mas cotizados defienden que aquellas razas no han dado 
origen a las actuates. Estas, pues, han podido coexistir con aque¬ 
llas y aun precederlas. Algunos han notado que los monos mas 
antiguos estan menos “bestializados” que los recientes (15) . Si, 
pues, los monos mas antiguos eran (con perdon de la palabra) 
mas “humanos” que los actuates <[,por qu6 los hombres mas “bes- 
tiales” tendrfan que ser mas antiguos que los “humanos?” La 
“bestializacion” de ciertos caracteres pudo verificarse en algun 
ramo de la familia humana como fenomeno secundario y no pri- 
mitivo, mientras las otras lineas humanas habrian mantenido 
la forma primitiva, esto es, mas humana, hasta hoy. Esta hipo- 
tesis no puede ser rechazada por la ciencia; antes bien, deberia 
pasar como demostrada si fuera indiscutida la atribucion crono- 
logica del craneo de Swancombe, de los Neandertal de Palestina, 
(que muestran caracteres mas vecinos a los actuates), del hombre 
de Olmo y, finalmente, si fuera clara la verdadera naturaleza de 
la mandibula del hombre de Piltdown (16) . 

4) El estado primitivo de la industria, o aun su ausencia 
casi completa, no pueden dar indicios absolutos sobre el nivel 
intelectual y el tecnico. Un primitivo pudo prescindir de casa y 
utensilios porque no los necesitaba, pero cuando enciende el fue- 
go, desarrolla id£ntico proceso intelectual que un hombre civili- 
zado que da a la Have de la corriente electrica. Nosotros no somos 
mas inteligentes que nuestros antepasados, sino que disponemos 
de una tecnica mas perfecta. La civilizacion griega, no obstante 
su tecnica retrasada desarrollo una actividad artlstica y filoso- 
fica, que el siglo XX con sus maquinas no ha sabido ni alcanzar 
y menos superar. Asi el genio italiano del Renacimiento no se 
demuestra inferior al genio americano de hoy que conoce todos 
los secretos de la tecnica moderna. 

Hay aun hoy pueblos en el estadio de la civilizacion paleoli- 
tica, y que sin embargo tienen una organization y sociedad, con 

(15) G. Sera, Antropomorfi. Enciclopedia Treccani, vol. Ill, p. 609. 

(16) P. Leonardi, o. c., p4gs. 132-134. 

Un nuevo examen critico de todo el material del Piltdown, segrin una memoria 
publicada por la revista londinense Nature 172 (1953), 981, ha deinostrado que se trata de 
un fraude premeditado. La mandibula ha sido camuflada con ingredientes quimicos. 
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mitologias, cantos religiosos y ceremonias complicadas y que 
revelan asi cierto grado de actividad intelectual (17) . Si estos pue¬ 
blos desaparecieran, no quedaria de ellos sino alguna piedra 
astillada. Por consiguiente ante los rusticos productos de la indus- 
tria paleolftica ^que puede decir la ciencia sobre el verdadero 
nivel intelectual de aquellos antiguos hombres? 

b. - LAS IDEAS RELIGIOSAS Y MORALES 

57. — El estudio de los “ciclos culturales” ha demostrado que 
las poblaciones de civilizacion mas retrasada (Tasmanianos, 
Pigmeos...) tienen ideas religiosas y morales mas puras: mono- 
tei'smo, monogamia, ausencia de canibalismo y de sacrificios 
humanos, concepto de la Providencia. Las desviaciones y las 
degeneraciones del sentido religioso se encuentran en los ciclos 
de cultura mas complicada, desde el totemismo hasta las grandes 
civilizaciones historicas * 18) . 

Estos resultados, ya adquiridos, desbaratan el mito del pro- 
greso religioso y moral, tan del gusto de los pensadores del siglo 
pasado, segun los cuales los hombres se habrian elevado de una 
pretendida promiscuidad sexual a la idea de la monogamia, de 
un pretendido ateismo primitivo, animismo o felichismo —a 
traves del politeismo— hasta el monoteismo y la moral cristiana. 
Los resultados de la etnografia vienen de esta manera a coinci- 
dir con el cuadro de la prehistoria que nos presenla la Biblia. 
Ella, en efecto, nos describe el progreso tecnico de la humanidad 
como paralelo al retroceso religioso y moral. Por esto la ciencia 
no debe tener ninguna dificultad en admitir que los hombres 
mas antiguos, aun mas alia del Paleolilico, aunque no tuvieran 
induslria alguna, poseian un tesoro de convicciones religiosas y 
morales, en su simplicidad, bastante elevadas. 

c. - LA TECNICA Y LAS NOTICIAS ACERCA DE LOS CAINITAS 

58. — Parece que el Genesis supone que la agricullura y la 
cria de ganado subsistieron desde los orfgenes de la humanidad: 
“y Abel fue pastor de majadas y Cain cullivaba la tierra” (Ge¬ 
nesis A, 2). 

Con todo no se puede insistir demasiado sobre estas palabras 
para hacerles decir algo mas que una simple recoleccion de frutos 

(17) R. Biasutti, Razze e popoli della terra, Torino 1911, passim. 

(18) G. Schmidt, Manuale di storia comparata delle Religioni, Brescia, 4? ed. 1919, 
p£gs. 193-248; en su version espanola: Manual de Uistoria Comparada de las Rcligioncs, 
Espasa-Calpe, Madrid-Barcelona, pdgs. 268-308. 



68 


C. - EL PROGRESO DE LA C1V1LIZACION 


179 


y la caza. Se trata de un lenguaje evolucionado, familiar a los 
pastores hebreos, para indicar de un modo comprensible un 
estadio de la civilizacion muy primitivo aun; antes de los moder- 
nos estudios etnograficos nadie podia conocer directamente aquella 
civilizacion ni conocer su terminologia. Ya en la epoca de los 
patriarcas hebreos, que pertenecen al ciclo pastoril, la caza era 
s61o un elemento accesorio de la cria de ganado (Genesis 25, 27). 
Por lo demas el autor mismo insinua ese criterio en el uso del 
lenguaje, pues solo mas adelante (Genesis A, 20) se habla de los 
comienzos de la vida pastoril como ciclo cultural distinto. 

Notemos, ademas, como para el resto del episodio de Cain 
habla el hagiografo muy vagamente, sin particulares, haciendo 
resaltar solo la horrible noticia, que ciertamente se habia tras- 
mitido a traves de los siglos como una maldicion: el primer 
hombre nacido en el mundo cometio el primer homicidio. 

El autor inspirado insiste en el drama interior que se entabla 
entre Dios, Cain y la conciencia. Para valorar debidamente los 
versiculos siguientes, es conveniente seguir al autor en la pene¬ 
tration de este drama interior. Todo hombre tendra su prueba: 
despues de Adan, tambien Cain. Su prueba consiste en verse pre- 
terido por su hermano menor. No hace falta fantasear para saber 
como Cain pudo darse cuenta de tal preferencia: 

“Y Yahv 6 mir 6 a Abel y a su ofrenda, 

y a Gain y a su ofrenda no miro” (G6n. 4, 45). 

En el lenguaje biblico “Dios mira” es sinonimo de “buena 
suerte” en las empresas. Cain se amarga y se siente humillado 
por este sentido de inferioridad. El autor sagrado no dice el por 
que de tal deferencia de trato por parte de Dios; solo insinua 
que no era definitivo y que Cain debia tener mas bondad y mas 
confianza en Dios: 

“Y Yahve dijo a Cain: 

£Por qu 6 estas enfurecido y por qu 6 andas cabizbajo? 

4 N 0 es verdad que si obraras bien, andarias erguido, 

mientras que si no obras bien, estara el pecado a la puerta? 

Gesa, que £1 siente apego a ti, y tu debes dcminarlo a 61” (Gen. 4, 6-7). 

Por consiguiente, Cain no esta predestinado al mal: obra deli- 
beradamente contra la propia conciencia, y una vez homicida, 
lucha aun contra su misma conciencia: a Dios que le pregunta 
^donde esta Abel?, el fraticida responde: 

“No s 6 ; 4 soy acaso el guarda de mi hermano?” (v. 9). 
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Despues de la maldicion divina se arrepiente solo a medias: 

“Insoportablemente grande es mi castigo. Ahora me arrojas de esta 

tierra; oculto a tu rostro habre de andar fugitivo y errante por la 

tierra, y cualquiera que me encuentre me matara” (vv . 13-1A). 

^Que es este esconderse de la vista de Dios, este ser maldito 
“lejos de la tierra que abrio su boca para beber la sangre del 
hermano?” (v. 11). ^Que significa decir que Cain fue a habitar 
lejos de la presencia del Senor?” (v. 16)". Evidentemente que el 
autor sagrado quiere poner en claro que la estirpe de Cain se 
propago lejos del lugar donde el Senor revelaba su providencia 
particular. Es una especie de excomunion, diriamos con el len- 
guaje de hoy, una segregation de la sociedad donde el culto de 
Dios era tenido en honor, y donde Dios habia proyectado hacer 
surgir, a su tiempo, la salvation. 

Coincidiendo con el desarrollo de los “lejos de Dios”, de los 
hijos del primer homicida, el autor inspirado nos describe el 
avance tecnico de la humanidad. He aqui sus palabras; (Genesis 
4, 16-24): [Traducimos de los Autores]. 

16 Y Cain sali6 de la presencia de Dios y habitd en la tierra de Nod 
(vagancia) al oriente de Eden. 

17 Conocid Cain a su mujer, que concibio y dio a luz a Hanok (He¬ 
noch) y se puso a construir una ciudad, que llamd el nombre de 
la ciudad Hanok, segun el nombre de su hijo. (Quizd hay que 
corregir: “segun el propio nombre; en tal caso el constructor serla 
Hanok). 

18 A Hanok le nacid Irad, e Irad engendrd Mehuia’el (Maviael) y 
Mehuia’el engendrd Metusha’el (Matusael) y Metusha’el engendrd 
Lemek. 

19 Y Lemek (Lamec) tomd dos mujeres: el nombre de la primera 
Ada (= ornamento?) y el nombre de la segunda Silla (Sella 
= sombra?). 

20 Y Ada did a luz a Jabal: dl fue el padre de los que habitan en 
tiendas (junto a) los rebanos. 

21 Y el nombre de su hermano Jubal: dl fue el padre de los que 
tocan la cltara y la flauta. 

22 Y Silla tambidn did a luz Tubal-Qaln ( 1J) ) (= forjador): forjador 
de todo instrumento de bronce y de hierro. 

23 Y la hermana de Tubal-Qaln era Na’ama (Noema = graciosa). 

24 Y dijo Lemek a sus mujeres: 

“Ada y Silla, oid mi voz, 

mujeres de Lemek, escuchad mis dichos: 

(19) Este nombre hace pensar en el stimero ’libira' = herrcro; Cain seria el misino 
nombre tradueido en semitico. 
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un hombre mat6 por una herida a mi (hecha) 
y a un joven por un golpe a mf (hecho). 

Siete veces sera vengado Cain 
pero setenta y siete Lemek”. 

Estas ultimas palabras dan la clave para entender el sentido 
profundo de todo el relato, el por que, en una palabra, de estas 
noticias prehistoricas. El conocer este “por que” nos dara el 
modo de conocer mejor las intenciones del autor en el uso de un 
lenguaje tecnico. 

Cain habia expresado a Dios el temor de ser linchado, y Dios 
habia puesto una sancion en su defensa: “Quien mate a Cain, 
recibird un castigo siete veces mayor” (v. 15). Sus descendientes, 
al contrario, han progresado, no tienen necesidad de Dios; saben 
defenderse mejor por si mismos. “jMuerte, por golpe! Quien hu- 
biese matado a Cain habria recibido una venganza siete veces 
mayor; hasta aqui llega Dios —parece decir Lamec— jpero 
nosotros, con nuestros medios, nos vengaremos setenta y siete 
veces! jAy del que nos toque”. Cain no sabe soportar la prueba 
del infortunio y se hace homicida, un “lejos de Dios”; los cainitas 
no saben resistir a la prueba de la fortuna, y llegan a ser prepo- 
tentes, los “sin Dios”. 

Para llegar a esta conclusion y, al mismo tiempo, para demos- 
trar que el progreso material se desarrollo paralelamente al oscu- 
recimiento del sentido moral, el hagiografo hace alusiones a ade- 
lantos tecnicos. Primero habia de una ciudad (v. 17); los hijos del 
“vagabundo” se polarizan en torno a una sede fija; “ciudad” 
(“ir” en hebreo, afin al sumero “uru”), indica originariamente un 
lugar seguro contra las fieras, un “puesto de observacion” o de 
refugio. La ciudad de Enoc podia ser tambien algo menos, pero 
el autor sagrado usa el lenguaje de su tiempo. 

Despues se introduce una genealogia (v. 18): son siete nom- 
bres desde Addn hasta Lamec (de Cain a Tubal-Qain) que hay 
que tomar como los diez nombres desde Addn hasta Noe , y quei 
presentaba la misma ausencia de noticias y pueden suponer un 
larguisimo periodo de tiempo. Asi llega el diluvio. En este punto 
(v. 19-23) vuelven a darse noticias, y encontramos alusiones sobre 
los comienzos de la vida pastoril nomada, de la musica, de la 
metalurgia. Pero por el contexto se ve claro que el autor no tiene 
por fin ni siquiera una superficial historia del progreso humano. 
El quiere explicar el porqu6 del desafio de los cainitas a Dios y 
a la humanidad (v. 24). Para esto muestra que los cainitas han 
conseguido riquezas, el arte para hacer agradable la vida, la 
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seguridad que puede dar la posesion de las armas. La riqueza 
esta representada por el aumento de ganado, con la consiguiente 
necesidad de emigrar en busca de nuevos pastos: pronto todos 
haran lo mismo, pero los cainitas son los iniciadores; Jabal fue 
el padre de los pastores nomadas. La musica es smibolo de la 
vida agradable; en la prosperidad y seguridad, los cainitas pueden 
cultivarla mejor y antes que los demas; Jubal fue, pues, el padre 
de los musicos. 

La seguridad y prepotencia de los cainitas se fundan especial- 
mente en su talento para las armas. El autor dira, pues. que ellos 
fueron precursores del arte de herreria. Notese bien que nada dice 
del arte de extraer los metales, sino del arte de afilarlos: la pri- 
mera tiene mas importancia para un cronista del progreso hu- 
mano, la segunda, para la liistoria de los instrumentos de muerte. 
Pero estos artifices cainitas ^aguzaban ya los metales o solo la 
piedra o cualquier otra cosa? En el tiempo del hagidgrafo las 
armas eran de hierro y de bronce, y por tanto al hablar del he- 
rrero el usa las palabras “cobre y hierro” y asi no se puede 
deducir que, al citarlos, quiera asignar a esta remota antigiiedad 
el uso de ambos metales. Se ha servido de una terminologia 
posterior para indicar una realidad mas antigua. Por tanto, pa- 
rece que no se trata aqui de la realidad, sino del voeabulario, 
como si nosotros llamasemos artillerfa a las ballestas de Julio 
Cesar: no debemos llevar al piano historico una cuestion lite- 
raria (20) . 

Ademas, el v. 22 esta evidentemente corrompido en algun 
punto y los antiguos traductores han suplido segun el sentido que 
les parecia. El texto hebreo dice: “Tubal-Qa'm afilante todo lo 
que corta (o cava o ora) cobre y hierro”. La mayor parte de los 
criticos analogamente al contexto precedente y encontrando con¬ 
firmation en version aramea (Targum), enmiendan el v. 22 de 
este modo: “El fue el padre de todo afilador (forjador) de cobre 
y de hierro” (21) . Aun en este caso quedaria la paternidad de los 


(20) El P. A. Bea, Dc Penlatcucho, Roma 1933, p. 176, reeonocc la posibilidad de que 
el hagi6grafo haya narrado la bistoria primitiva del g6nero humano (G£n. 3-11) adap- 
tAndola a los usos y costumbres de su tiempo, de tal modo, empero, que esta nueva 
forma exterior no mudase la stisfanc/a del hecho. 

(21) V6ase la edicidn critica: B. Kittkl - P. Kaiile, Diblia Ilebraica, 3* cd. Stuttgart 
1937, p. 6; Gesenius - Buhl, Ilebr. Worterbuch. 

Sin embargo el P. A. Bea, Praehistoria el exegesis libri Genesis, Verbum Domini 
18 (1939) 19, trae buenos argumentos para demostrar que las palabras "cobre y hierro" 
*on una glosa introdueida por algiin antiguo eseriba, quitadas las cuales, cl texto serla: 
"Tubal-Qain, aguzador de todo (instrumento) eortante". En tal caso nucstras divaga- 
cioncs sobre la antiguedad de la metalurgia en la Biblia se basarlan sobre dos palabras 
que el autor sagrado no babrla escrito. 
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cainitas, en el sentido ya indicado, sob re los que ejercitan el arte 
de herreria, sin prejuzgar la cuestion de si los precursores ante- 
diluvianos de los herreros conocieron realmente el cobre y aun 
el hierro. 

Podemos concluir que la historia del progreso liumano na- 
rrada por Genesis 4, 2-24 esta en funcion de una idea religiosa, 
y redactada en terminos populares no tecnicos. No estamos, por 
consiguiente, autorizados a apoyarnos en estos terminos para 
buscar una concordancia con los datos de las ciencias prehisto- 
ricas. Ni siquiera nos ofrecen un punto de apoyo seguro para 
establecer la epoca del diluvio; por eso nos parece que el diluvio 
sucedio al fin del Paleolitico medio, y por eso podemos decir que 
el progreso de los cainitas antediluvianos no senalo el comienzo 
del Neolitico o de Eneolitico, como se podria pensar a primera 
vista por los terminos usados por el hagiografo, sino que repre- 
senta solo un lejano rayo de luz de precursores; del mismo modo 
que los estudios de Leonardo de Vinci no significan el verdadero 
comienzo del avion, sino solo una intuicion genial que quedd 
aislada. 

En realidad no sabemos todavia donde y cuando comenzo el 
Neolitico, pues aparece ya perfecto y no derivado del Mesolitico 
conocido a nosotros (v. 52). Por consiguiente no podemos ni 
siquiera negar con seguridad que su periodo de incubacion se 
remonte tan atras, hasta la epoca remota en la cual Europa aun 
estaba bajo el Paleolitico < 22) . 

D. - LA EXTENSION Y LA EPOCA DEL DILUVIO 


59. — Antes de examinar si la geologia aporta algun dato en 
favor o en contra del diuvio biblico, es logico considerar aten- 
tamente el texto sagrado para precisar el genero literario y en 
consecuencia valorar la contextura y el significado de las afirma- 


(22) Para toda esta parte vbase el interesante articulo de G. Castellino, Generi 
letterari in Genesi i-ii, cn Questioni bibliche alia luce dell’Enciclica “Divino afflante 
Spiritu , \ vol. 1, pbgs. 31-61. Roma, 1949-1950. Entre lo mucho bueno que dice el autor, 
recordemos una hipbtesis suya que completa lo que hemos escrito cn los nros. 53, 54 
y 55: el autor de los primeros capitulos del Gbnesis tenia a su disposicibn dos grupos 
de noticias; el primero referente a la creacibn, el pecado original y los origenes de la 
humanidad; el segundo, noticias del periodo neolitico que aiin se sabian, aunque en re- 
sumen, por una tradition tenacisima. Por un artificio literario, perfectamente explicable, 
el autor inspirado habria soldado el bltimo anillo de la tradicibn genealbgica con los 
primeros acontecimientos dc la humanidad, saltando una bpoca interminable y vacia desde 
el punto de vista religioso (o. c., p. 57 s.). Asi se explica bien la conservacibn de nombres 
precisos en las genealogias y el carbcter de civilizacibn ya en progreso que alii se des¬ 
cribe. Naturalmente esta hipotesis estb mbs en armonla con la opinibn que pone el 
diluvio en bpoca mbs reciente (vbase n. 62). 
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ciones del hagiografo. Dejando para el numero siguiente una 
consideration mas minuciosa del relato del autor, nos limitamos 
aqui en general al hecho de la grandiosa inundation para estu- 
diar: a) el valor de las afirmaciones biblicas de la universalidad, 
b) la posible insercidn de tal hecho en el cuadro de la prehistoria. 

a. - UNIVERSALIDAD DEL DILUVIO 

El autor inspirado presenta repetidamente el diluvio como 
universal: 61 borro la humanidad (Genesis 6, 7), todos los vivientes 
(6, 13), todo lo que hay sobre la tierra (6, 17), todo ser (7, A), 
todo lo que respira aliento de vida (7, 22), y las aguas cubrieron 
todos los montes altos que hay bajo todo el cielo (7, 19). 

Estas expresiones no son en realidad tan categoricas como 
pueden parecer a primera vista. Hay ejemplos en el lenguaje 
biblico, en el cual la palabra “todo” se refiere a una parte que 
el autor considera en su con junto. Refiritiidose al proximo in- 
greso de los hebreos en Palestina, Dios promete a su pueblo: 
“hoy comienzo a extender el terror y el miedo a ti entre los 
pueblos que hay bajo todo el cielo” (Deut. 2, 25). Aqui evidente- 
mente se trata solo de los pueblos de las varias regiones de la 
Palestina. La carestia, en la epoca de Jose “era grande en toda la 
tierra y de todos los paises venian a comprar trigo” (Genesis Al, 
57). Aqui el horizonte es mas vasto que en el ejemplo precedente, 
pero no mucho. La lucha entre los leales a David y los partidarios 
de Absalon “se esparcio sobre la faz de la tierra” (2 Samuel 18, 
8). Aqui el horizonte es limitadisimo: se trata de una parte de 
Palestina. No faltan otros ejemplos; una semejante elasticidad 
de lenguaje aparece tambitii en el Nuevo Testamento, en el epi- 
sodio de Pentescostes, en el cual participaban personas que per- 
tenecian “a todas las naciones que hay bajo el cielo” (Hechos 2, 
5); evidentemente en el dmbito del Imperio Romano, como 
resulta de la enumeracidn que sigue (v. 9-11). 

La afirmacion de que el hagiografo da a la expresion “toda 
la tierra” un sentido obvio, tal como suena, es un abuso de sus 
palabras: porque, en primer lugar, hemos visto su elasticidad en 
el lenguaje biblico; en segundo lugar, esta expresion tiene para 
nosotros un significado correspondiente a nuestros avanzados 
conocimientos de geografia, que el autor sagrado ni siquiera sos- 
pechaba, y a los cuales por tanto no podia aludir. 

No hay, pues, que imaginarse un diluvio que cubra de agua 
hasta la altura del Everest todo el globo, desde Alaska hasta 
Nueva Zelandia! El Genesis no conoce ni el Everest, ni Nueva 
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Zelandia y ni siquiera el globo. Por tanlo hay que excluir la 
universalidad geografica, no tanto por los innumerables y estu- 
pendos milagros que exigirla puanto porque de hecho no res- 
ponde a la intencidn del autor sagrado. ^Que nos quiere decir, 
pues, la Biblia? £ Hasta donde se extiende el horizonte de esta 
universalidad? 

GO. — Hay dos corrientes entre los sabios catolicos. Algunos 
afirman: todos los hombres (universalidad antropologica) v por 
tanto toda la tierra habitada entonces por hombres, y lodos los 
animales de aquella region. En efecto, el hagiografo muestra el 
diluvio como castigo por los vicios de los hombres: los animales 
perecen porque se encuentran en la misma zona y su destruccion 
se recuerda repetidamente, porque anade algo de mas tragico a 
la grandiosidad del castigo divino. A tal mention corresponde la 
de los animales salvados en el area, evidentemente para acelerar 
la repoblacion de la tierra. 

Otros piensan que el autor no intenta hablar ni siquiera de 
la destruccion de todos los hombres, sino solo de aquella parte 
de ellos de la cual proviene la familia de Noe y por tanto los! 
antepasados del pueblo escogido (universalidad antropologica re - 
lativa), Para esto hacen notar: 

1) que el autor sagrado en todo el Genesis sigue el sistema de 
restringir poco a poco cl ambito de su argumento. Esto aparece 
claro despues del diluvio. Despues de haber nombrado los pue¬ 
blos descendientes de Jafet, Cam y Sem (c. 10), dejando todos 
los demas al propio destino, se interesa por una linea sola, la de 
Sem, a traves de Arfaxad, hasta Thare (Terah) (c, 11), De los 
hijos de Thare s61o se fija en Abraham, y deja totalmente los 
demas, despues de alguna alusion (c. 11, 17-32; 12, 1-5), Abraham 
tiene dos hijos: Ismael e Isaac, Recordada solo con una genealo- 
gfa (25, 12-18) la posteridad de Ismael, el autor sigue con Isaac 
(25, 19); Isaac tiene dos hijos: Esau y Jacob; despu6s de referir 
algunos episodios interesantes de los dos patriarcas, el autor deja 
a la descendencia de Esau (c, 36), (que asf sale del campo de su 
interes), para seguir con la historia de Jacob y sus doce hijos. 
Asi el horizonte se va poco a poco restringiendo hasta abarcar 
solo al pueblo de Israel. Esle diseno es maravilloso y no tiene 
semejante en ninguna obra del antiguo Oriente. Elio demuestra 
que el autor inspirado, antes de interesarse por su pueblo, da una 
mirada a toda la humanidad y ve que es el mismo Dios de Israel 
el que rige los destinos del universo. 
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Pero tal proceso eliminatorio £se incia solo despues de la 
narracion del diluvio o antes que el? Segun estos sabios catolicos, 
el hagiografo, al darnos la descendencia de Cain, la elimina para 
su historia; los Cainitas no vuelven a aparecer en el horizonte de 
la historia. Despues se hace mention de Seth y los otros hijos e 
hijas de Adan (5, 3-A). Los otros hijos e hijas son eliminados y 
solo se considera a Seth. Este engendra a Enoc, y otros hijos e 
hijas; tambien estos se eliminan y se sigue con Enoc. Asi hasta 
Lamec y Noe. Tendriamos entonces en la epoca del diluvio una 
humanidad ya subdividida en ramas, de las cuales el autor sa- 
grado toma en consideration solo la descendencia de Seth o sus 
ultimas derivaciones, entre los cuales viven los “hijos de 
Dios” 6, 2). 

61. — 2) Otro argumento lo ofrecen las tistas de los pueblos, 
que siguen a la narracion del diluvio (c. 10). Alii el sagrado autor 
nombra los pueblos de la tierra, poniendolos en relation con los 
hijos de Noe. Decimos, relacionandolos, y no otra cosa, porque 
aqui, mucho mas que en las genealogias de otras partes, la palabra 
“hijo” tiene un significado muy vago. En realidad, los descen- 
dientes de Sem, Cam y Jafet son a veces individuos, pero con 
mas frecuencia pueblos, y hasta ciudades. En algunos casos se 
trata de la misma raza, pero, en otros, la relation puede ser solo 
extrfnseca, como ser asimilacion de la misma civilization, o con¬ 
tinuation de la misma hegemonfa (caso colectivo de descendencia 
juridica). De todos modos estos setenta nombres extrafios, muchos 
de los cuales recientemente ban sido sacados a la luz por los 
descubrimientos arqueologicos (basta citar los Hi litas, Amorritas, 
Cretenses) comprenden solo los pueblos del Mediterraneo, del 
Asia Menor, Caucaso, Mesopotamia, Arabia y Egipto; todos 
pueblos de raza blanca (Europa). Los demas no estan en los 
confines del autor sagrado (23) y por tanto no los comprenderia 
el diluvio. Es dificil, en efeclo que ti ignorase la exislencia de los 
negros, con frecuencia representados en los monumentos egipcios, 
donde tambien estaban como esclavos. 

No es facil decidir cual de las dos hipotesis hay que preferir, 
pues el contexto no proporciona elementos suficientes para un 
juicio cierto. La idea fundamental del autor sagrado, se salva en 
ambas interpretaciones, aunque parece que el caracter universal 

(23) No tiene fundamenlo en la Biblia la opinidn de que los pueblos amarillos 
derivan de Sem, los negros de Cam y los blancos de Jafet. 
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de los capitulos que precedcn a la hisloria de Abraham, supone 
la destruction universal de la humanidad. 

b. - EL DILUVIO Y LA PREHISTORIA 

62. — Saliendo del ambiio del contexto biblico, podemos bus 
car cn la preliistoria algun indicio que permita colocar el diluvio 
en el cuadro cronologico. Este problema, ya de por si intere- 
sante, esta ademas eslrechamente conexo con la cuestion prece- 
dente. Tanto mas verosimil sera, en efecto, un diluvio en los ori- 
genes de la liumanidad misma. 

Aliora bien, si examinamos el esquema de los datos mas 
seguros de la preliistoria quedamos perplejos por el hiato o laguna 
que hay entre el Paleolitico medio (Musteriano y afines) y el 
Paleolitico reciente o superior. La cosa es tan evidente, que 
algunos autores italianos (siguiendo a U. Rellini) separan comple- 
tamente el Paleolitico reciente del medio, llamandolo Miolltico, 
uniendolo al Mesolitico como su primera fase, y afirmando, 
ademas, que tiene mas afinidad con el Neolitico que con el 
Paleolitico (24) . 

El hombre del Paleolitico medio (Neandertal), desaparece 
completamente con su civilization (v. 51). ^A donde fue a parar? 
Los hombres del Miolitico (Paleoliiico superior) son de raza 
distinta, semejante a la actual: no se sabe de donde vienen y 
ocupan lugares de los paleoliticos musterianos. Pero solo una 
pequeiia parte de estos lugares aparece liabitada por estos nuevos 
hombres. J. De Morgan (25) deduce de esto, como primera conse- 
cuencia, que al fin del Paleolitico (Musteriano) inmensas superfi¬ 
cies quedaron despobladas de modo que no se poblaron hasta el 
Neolitico. ^Cual fue la causa? El supone una sucesion de cata- 
clismos, especialmente inundaciones, como consecuencia del 
deshielo del ultimo glaciar. Pero los autores mas recientes en- 
cuentran que al termino del Musteriano, los glaciares estan en 
periodo de avance y no de retroceso. Notemos, con todo, que, 
abajo de la linea de los glaciares, a su avance correspondia un 
periodo de lluvias imponentes (pluvial), cuyas modalidades se 
nos ocultan. Podemos suponer que tribus enteras, restringidas 
cn unos limites menores por los avances de los glaciares, y habi- 
tando ademas, como todos los primitivos, en los valles, fueran 
destruidas por las inundaciones causadas por estas lluvias. En 
realidad, durante esta cpoca vastas zonas se trasformaron en 

(24) R. Battaglia, Miolitica (Civiltd), Enciclopedia Treccani, t. 23, p. 413-414. 

(25) J. De Morgan, La Prdhisloire orientate, Paris 1924, v. I, 142 s. 
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lagos, como el gran lago Aral-Caspio, que comprendfa todo el 
Caspio, el Aral y muchas zonas circundantes. El diluvio Biblico 
seria un episodio particular de una determinada region de un 
hecho general que habria destruido en parte la humanidad con 
varios intervalos y por doquier (26) . 

En tal hipotesis, la epoca del diluvio habria sido bastante 
remota para permitir el sucesivo diferenciamiento racial, aun 
sosteniendo que todos los hombres, salvo Noe y los suyos, hubie- 
ran perecido en el diluvio (27) . 

Por otra parte, aunque no se quiera admitir una total destruc¬ 
tion de la humanidad —con lo que se explica mejor el sucesivo 
desarrollo de la civilization— se comprende el tono tragicamente 
universal de la Biblia. 

Debe de haber sido en realidad una gran tragedia, al menos 
en parte por toda la tierra liabitada, aunque en algun lugar re- 
moto pudieron sobrevivir algunos hombres (universalidad moral, 
no solo relativa) y continuar asi ramas antiguas de la humanidad 
con razas distintas de la rama de Noe . 

Todo esto sea dicho a modo de hipotesis, pudiendo al con- 
trario haberse referido el diluvio biblico a algiin hecho que no ha 
dejado vestigios geologicos. Podria haber sido por ej. una gran 
inundation, tal vez acaecida en la £poca protohist6rica, que dejo 
indeleble recuerdo en los pueblos emigrados de la region devas- 
tada. En tal caso 110 s remontariamos a la 6poca neolftica o eneo- 
lftica, lo que haria m£s facil de explicar la construction del 
area, pero excluiria absolutamente la universalidad antropologica. 
El tono grandiosamente universalistico del relato biblico se ex- 
plicaria mediante la impresion de los primeros narradores, los 
cuales, no sabian nada del resto de la humanidad, y sobre todo 
mediante la tradicidn literaria (N 9 63). 

E. - LAS CIRCUNSTANCIAS Y EL SENTIDO DEL DILUVIO BIBLICO 

a. - LAS CIRCUNSTANCIAS 

63, — En este punto viene espontanea una comparacidn entre 
el cuadro que hemos reconstruido de las grandes inundaciones 
prehistoricas y el que nos ofrece la Biblia. La narracidn es mas 
bi£n abstracta: se habla de lluvias y de inundaciones segun el 

(26) P. Caldirola, II diluvio alia luce della scienza, en Lat Scuola Cattolica 58 (1930), 
18-20, bas^ndose sobre datos de De Morgan, localiza cl diluvio biblico en la altiplanicie 
armenia, que es una verdadera concha, con el lago Van en el centro, sin salida y 
circundada por una cadcna de alias montanas. 

(27) A. Bea, Praehistoria el exegesi$ libri Genesis, 1. c., 20. 
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lenguaje de la 6poca: “en aquel dia se rompieron las fuentes del 
gran abismo y las cataratas del cielo se abrieron y hubo lluvia 
sobre la tierra...” (Genesis 7, 11-12). Despues se habla del pro- 
gresivo crecer y decrecer del nivel de las aguas y del definitivo 
secarse de la tierra, pero nada m5s. Encontramos al contrario 
otros pormenores que nos dan la impresion de ser demasiado 
minuciosos, especialmente la duradon de las fases del diluvio, 
redactada, diriamos, como un “boletin”, y las medidas del area. 

Nos preguntamos ante todo que relacion puede tener con la 
duracion tan larga de periodo glacial, la noticia de que la lluvia 
duro 40 dias (7, 12), o que el diluvio duro en conjunto un ano 
solar (del 600 de Noe, mes II, dia 17, hasta el 601, mes II, dia 27: 
Genesis 7, 21; 8, 13-14). 

La respuesta ya se ha indicado en el numero anterior, donde 
dijimos que el diluvio biblico seria un cuadro parcial de aquel 
largo fenomeno geologico, presentado asi desde el punto de vista 
de una determinada region y de una determinada fase. 

Ademas no ofrece dificultad para esta identification el grado 
de tecnica requerido para la fabrication del area. En efecto, ella 
no se describe como una nave, sino como una balsa bastante 
larga (unos 150 m.), estrecha (25 m.) y no muy alta (15 m.) con 
relacion a su longitud. Si pensamos que hay arboles que superan 
los 15 m. de altura del area y aun los 25 m. de ancho que tenia, 
no parece inverosimil que hombres ya mas evolucionados en 
Oriente, consiguieran con mucha paciencia y mucho tiempo cons- 
truir una tan enorme balsa (28) . 

Con todo, tales pormenores dados por la Biblia se deben 
acoger con precaucion , y precisamente para no expqnerse a hacer 
decir al autor sagrado lo que no pretendia. 

^Que intenciones podia tener el hagiografo al narrar el epi- 
sodio biblico? Dos hechos nos dan la pauta: 

1) El primer hecho nos lo sugiere la comparacion con la 
literatura me so pot arnica. Descubrimos que el hagiografo no es 
el primero en narrar el diluvio; el tiene en herencia una literatura 
tradicional sumera y babilonia antiquisima. Probablemente ni 
conoce los textos escritos (29) pero ciertamente no ignora una tra¬ 
dition tan famosa en Babilonia, que hace dividir las dinastias 
en “antediluvianas” y “postdiluvianas”. 

(28) I. Schuster - J. B. Holzamer, Manuale di sloria biblica; ll Vecchio Teslamenlo, 
Torino 1942, p. 189. (EstS traducido al Castellano). 

(29) Han sido clasificados y descritos por J. Plessis, Babytone el la Bible, en Dio 
tionaire de la Bible, Supplement, t. I, col. 752 ss. - A. Parrot, Deluge el arche de Not, 
Neuchatel-Paris 1952, p£gs. 9-29. No nos persuade la identificacidn, sostenida por el autor 
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Los documentos que nos han llegado nos presentan una na- 
rracion ya artfsticamente esquematizada y como “estandarizada” 
en esta forma: 

1 Bel (En-lil) en la asamblea de los dioses decide mandar el diluvio. 

2 Ea (En-Ki) revela la decision a Ut-napishim (Zi-u-sud-DU), fin- 

giendo que hablaba a una pared; 

3 Manda construir una nave, 

4 hace entrar toda simiente de vida; 

5 Sugiere una mentira para no alarmar a los conciudadanos. 

6 Ut-napishtim construye la nave, al parecer en seis o siete dias . 

• 7 Se dan las medidas precisas de la nave . 

8 Fiesta por la conclusion del trabajo. 

9 Cargamento de los tesoros y de los animales. 

10 Ingreso en la nave. 

11 Cierre de la puerta . 

12 Description del diluvio - espanto de los dioses. 

13 Duracion del diluvio (6 dias y 6 noches, o 7 dias y 7 noches). 

14 Apertura de la ventana. 

15 Efectos del diluvio. 

16 La nave atraca en el monte Nisir (m£s al sur de Armenia). 

17 6 dias de espera. 

18 Suelta de pajaros (paloma, golondrina, cuervo). 

19 Salida del area. 

20 Ut-napishtim ofrece un sacrificio; los dioses aspiran su perfume. 

21 Bel protesta por la salvacidn de Ut-napishtim 

pero Ea convence a Bel de que ha hecho mal causando el diluvio. 

22 Bel bendice a Ut-napishtim y a su mujer, haciendolos inmortales. 

Los episolios en cursiva son notas pintorescas y sirven para 
dar viveza al relato. 

Entre los varios documentos sumeros y babilonios que contie- 
nen el relato del diluvio, el mas completo y mejor conservado, se 
encuenlra en la tabla XI del ya citado (N 9 39) “Poema de Gilgci- 
mesh” (30) . Tiene un caracter fuertemente dramatico y esta total- 
mente inspirado en una concepcion politeista y antropomorfista 
de la dtvinidad, como cualquiera puede juzgar por el ejemplo 
siguiente: 

“Apenas brilld el alba 

subio de los fundamentos de los cielos una nube negra, 

en la cual aullaba el dios Adad; 

el dios prefecto (Nabu) y el dios rey (Marduk) caminan adelante. 

en p. 36, del diluvio de los documentos cuneiformes y del diluvio biblico con los alu- 
vioncs, cuyos vestigios han descubicrto los arque61ogos en Ur, Kish, Uruk o Shurrupak. 
El autor en las p^gs. 47-51 alude tambten a los resultados negativos de las expcdiciones 
(la Ultima cn 1952) en busca de los restos del area dc No£. 

(30) P. Dhorme, Choix de texte s religieux assyro-babuloniens, Paris 1907, p4gs. 100- 
119. Citamos segiln la traducci6n mas rccicnte publicada por cl mismo autor en Revue 
Biblique 39 (1930), 489 ss. Vease J. B. Pritchard, o. c., pdgs. 93-95. 
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Los portadores del trono caminan por la montana y el campo; 
el dios Ir-ra, el grande, empuna el palo. 

Camina el dios Nin-urta, 

deja correr (las aguas) del recipiente. 

Los dioses Anunaki han traido antorchas, 
con sus llamas incendian el pais. 

Del dios Adad el retumbar llega a los cielos; 

todo lo que brillaba se ha mudado en tinieblas. 


El hermano no ve mas a su hermano, 

las personas ya no se reconocen en los cielos. 

Los dioses tuvieron miedo del diluvio, 

y huyeron, subieron a los cielos del dios Anum; 
los dioses se acurrucan como perros, 
se acuestan fuera de los muros. 

La diosa Ishtar grita como una mujer de parto, 
aiilla la senora de los dioses, con hermosa voz: 

“Aquel dia se cambie en fango, 

en que yo, en la asamblea de los dioses haya dicho algo malo! 
^Como he podido decir mal en la asamblea de los dioses, 
mandar una batalla para hacer perecer a mi gente? 

^Acaso yo engendro mi gente, 

para que como hijos de peces llenen los mares?’* 

Los dioses, los Anunaki, lloran con ella, 
los dioses aullan, tiritan en sollozos: 
sus labios est&n cerrados, esperan el fin. 

Si comparamos esta tradicion babilonia con el relato biblico, 
encontramos una sustancial diferencia en su contenido religioso, 
pero una notable concordancia en el esquema. Entre los episodios 
puramente ornamentales, el autor sagrado no recuerda el ingenuo 
expediente del dios protector, que habla a la pared para que lo 
oiga Ut-napish-tim y asi poder decir despues a los dioses que no 
ha revelado nada a los mortales. Tampoco se refiere a la mentira, 
por ser indigna de Dios; no recuerda la fiesta por la terminacion 
de los trabajos, piles su objeto era mantener la ilusion entre las 
futuras victimas del diluvio. No hace mencion del susto de los 
dioses ni del despecho de Bel, incompatibles con la doctrina mo- 
noteista. Recuerda por el contrario el perfume del sacrificio de 
Noe, aspirado por la Divinidad (Genesis 8, 20-22), la clausura de 
la puerta (7, 13) la abertura de la ventana (8, 6), y especialmente 
no renuncia a los numeros como elemento de arte. Es hermoso 
que haya numeros; que sean exactos es menos importante. Ahl 
tenemos las medidas precisas del area: son distintas de las que 
pone el relato babilonio, £pero no tienen el mismo objeto? Asi 
tambien los siete dias antes del diluvio, y otros tantos, en series, 
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despues de la apertura de la ventana; la duracion de la lluvia 
(40 dias) la duracion de la inundation (150 dias) con el “boletin” 
del ir y venir de las aguas (17-11-600; 17-VII-600; l-X-600; 1-1- 
601; 27-11-601). Genesis 7, 4. 13. 24. Aqui los numeros son bastante 
mayores que en los documentos babilonios y el conjunto resulta 
mas grandioso, pero £no podria ser el fin el mismo? ^No podra 
ser que aqui tampoco se trate de matematicas sino de literatura? 
(ver N 9 11). 

64. — 2) Otra cosa podemos comprobar por el analisis literario 
de la narracion biblica en si misma. Muchos estudiosos, entre los 
cuales se hallan algunos catolicos notabilisimos (31 \ admiten que 
en el relato del diluvio se han juntado y mezclado dos narraciones 
semejantes pero divergentes en algunos pormenores. 

Aun el profano advierte a la primera lectura, muchas repe- 
ticiones en este relato. Esto, como vimos, esta en armonia con el 
gusto semitico. Evidentemente encontramos aqui el mismo cri- 
terio estilistico del primer capitulo del Genesis, de hacer corres- 
ponder a una formula de mandato o de enunciacion otra de e/e- 
cucion redactada en los mismos terminos (Nros. 10 y 23). Este 
procedimiento, aunque muy usado en otros pasajes de la poesia 
babilonia, no aparece en la narracion del diluvio. El autor 
sagrado, al contrario, lo ha empleado en el esquema tradicional 
del mundo biblico, como mas adaptado para poner en evidencia 
como Noe obraba continuamente bajo la direction de Dios. 

Esto admitido, se debe reconocer que no todas las repeticio- 
nes tienen explication suficiente en este procedimiento literario. 
En algunas partes se encuentra repetidas tanto la enunciacidn 
como la ejecucion. Asi: 

a) b) 

el mandato de encerrar animales en el area: 6, 18-21 y 7, 2-3 

ejecucidn del mandato 7, 14-16 y 7, 8-9 

Si se examinan mas atentamente estos pasos, se ve que las dos 
fdrmulas bajo a) se corresponden entre si; como respectivamente, 
las dos bajo b). Ademds b), diciendo lo mismo que a) } sin em¬ 
bargo se distingue, porque menciona la diferencia entre los ani¬ 
males puros e impuros, de los cuales solo se salva una pareja, 
mientras que de los puros se sal van siete parejas. 


(31) P. IIeinisch, Das Buch Genesis, Bonn 1930, pigs. 27-176; J. Plessis, o. c., col. 
756; A. Vaccari, II Pentateuco, Firenze 1943, p. 75, n. 6; R. De Vaux, La Genise, Paris 
1951, p. 57. 
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Del documento a) 

Mandato de entrar en el area: 

6,18 Pero contigo hare yo mi pacto 

y entrar&s en el area tu y tus hijos 
tu mujer y las mujeres de tus hijos contigo. 

19 De todos los animales y de toda carne 

meteras en el area parejas 
para que vivan contigo. 

20 De las aves, de las bestias y de toda especie de animales 

macho y hembra 

todos vendran a ti de dos en dos. 

21 Recoge alimentos de toda clase 

para que a ti y a ellos os sirvan de comida. 

22 Hizo, pues, Nod en todo como Elohim se lo mand6. 

Ejecucion del mandato: 

7, 13 Aquel mismo dfa entraron en el area Nod, y sus liijos Sem, Cam 
su mujer y las mujeres de sus tres hijos, (y Jafet; 

14 y las fieras todas segun su especie; 

todos los ganados, segun su especie; 

todo reptil que se arrastra por la tierra, segun su especie 

toda ave segun su especie; 

todo pdjaro, toda especie de volatil; 

15 Entraron con Nod en el area, de dos en dos, 

de toda carne que tiene halito de vida. 

16 De toda carne entraron macho y hembra, 

como se lo habia mandado Elohim. 


Del documento b) 

Mandato de entrar en el area: 

7, 1 Despuds dijo Yahvd a Nod: 

“Entra en el area tu y toda tu casa, 

porque solo tu has sido hallado justo en esta generacidn. 

2 De todos los animales puros toma dos setenas, 

machos y hembras; 

y de los animales impuros dos parejas, 
machos y hembras. 

3 Tambien de las aves puras dos setenas, 

machos y hembras, 

para que se salve su prole sobre la faz de la tierra toda... 
5 Hizo Nod cuanto Yahve le mandara. 


Tdginas Dijiciles de la Biblia IS 
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Ejecucion del mandato: 

7, 7 Y ante el diluvio 

entro en el area Nod con sus hijos, 
su mujer y las mujeres de sus hijos, 

8 y los animales limpios y los inraundos; 

de las aves y de cuanto vive sobre la tierra 

9 entraron con Noe en el area parejas, machos y hembras, 

segun se lo habia ordenado Elohim. 

No queremos examinar todas las diferencias, remitiendonos 
a los autores citados. Solo notemos que la duracion del diluvio es 
de 365 dias en el documento que redacta el “boletin” que ya 
hemos recordado y que usa el nombre de Elohim con un lenguaje 
semejante al primer capitulo del Genesis: A1 contrario el con- 
junto de los hechos del diluvio es de 7+40+ (7+) 7+7 dias en el 
otro documento intercalado, que usa el nombre de Yahve, con 
el estilo vivaz y lleno de antropomorfismo de Genesis 2-4. 

Esto significa que el autor sagrado ha tornado de la tradicion 
el relato del diluvio en dos formas distintas, segun el esquema 
tradicional; el ha seguido las Uneas esenciales , sin dar impor¬ 
tance a las discordances, que, precisamente por esto, ha dejado 
subsistir (32) . Es uno de los casos en los cuales la cita implicita 
parece demostrada (N 9 19). Por otra parte si, como hemos insi- 
nuado mas arriba, los numeros de esta narration pueden tener 
valor puramente artistico, como tal vez otras particularidades 
pintorescas, se comprendera por que el hagiografo no se haya 
preocupado de su concordance. Por esto dijimos que tales parti¬ 
cularidades hay que tomarlas con precaution (33) . 


b. - EL SENT I DO DEL DILUVIO B1BL1CO 

65, — <?,Por que el autor inspirado ha insertado tal tradicion 
en su cuadro de la prehistoria? La respuesta es muy clara. Aqui 


(32) J. Plessis, Babylone el la Bible, cn Diet, de la Bible Suppl. t. I, col. 752 ss. 

(33) Parece que cl P. Bea llcga a una conclusidn semejante por otro camino: Prae- 
historia el exeocsis libri Genesis, Vcrbum Domini 18 (1938), 20. Traducimos los puntos 
principalcs: “La narracidn siimero-babilonia del diluvio nos muestra el modo e6mo las 
grandes inundaciones (por lo demis frccucntcs) sc sollan narrar con lenguaje popular, 
en aquclla regidn de la cual provenia Abraham y en la cual ticncn su origen los docu- 
mentos siimero-ac&dieos. Por esto “estc lenguaje comiin" que usa la Biblia, no de- 
mucstra que los hechos hayan acaccido cn la £poca neolitica, sino solamente que U 
narraci6n fue eompuesta por hombres de esc periodo (ncolitico). Al contrario el hecho 
mismo (res ipsa), o sea la destruecidn dc todo el g£nero humano, dccretada por un jui- 
cio de Dios y verifieada por una gran inundaci6n, pudo scr trasmitido a trav6s de lar- 
guisimo tiempo. Asi hoy sc observa que entre los priinitivos se trasmiten, a trav6s de 
siglos, con diligcntlsimo cuidado, las tradiciones, cspccialmentc religiosas”. 
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es precisamente donde se muestra su originalidad en comparacion 
con las narraciones babilonias. Esta catastrofe de la humanidad 
es un hecho realmente acaecido, trasmitido en relatos mas o 
menos convencionales en la forma. Pero significado tiene? 

Los babilonios no lo dicen claramente: parece como que el dilu- 
vio es consecuencia de un capricho; de todos modos, si habia 
que castigar, el castigo fue excesivo: 

“^Por que, por qu6 no has reflexionado y has hecho el diluvio? 

El pecador, hace caer su culpa sobre 61; 
el culpable, hace caer su culpa sobre 61! 

Pero acaba, antes de que se aniquile... 

En vez de haber hecho el diluvio, 

podia haber venido un leon a diezmar los hombres... 

(Ghilgamesh XI, 179-18A). 

A1 contrario el autor inspirado ha reconocido el verdadero 
por que del cataclismo. Es el castigo de una depravacion moral 
demostrada insanable, no tanto de toda la humanidad —cuyas 
remotas derivaciones estan, quiza, fuera de los horizontes del 
autor hebreo— sino precisamente de aquella parte que era guiada 
por Providencia especial y de la cual se interesaba el hagiografo. 
“Los hijos de Dios”, esto es, los hombres (34) , se habian entregado 
al vicio: 

“Cuando comenzaron a multiplicarse los hombres sobre la tierra 
y tuvieron hijas, viendo los hijos de Dios que las hijas de los hombres 
eran hermosas, tomaron de entre ellas por mujeres las que bien qui- 
sieron (o cuantas quisieron)... Viendo Yahve cuanto habia crecido la 
maldad del hombre sobre la tierra, y como todos sus pensamientos 


(34) G. E. Closes*, Die Snndc der “Sohne Goltes”, Roma 1937, pdgs. 157-184, ha de- 
mostrado con sdlidos argumentos, a nuestro parecer, que “hijos de Dios” es sencillamente 
sindnimo de “hombres”. El autor, entre otras cosas, sosticne que los hombres se llaman 
“hijos de Dios”, por su dignidad, habiendo sido hechos, como Addn, a imagen de Dios. 
A este propdsito cita el Salmo 8, 6; 81, 7. 

Observemos tambi6u que si “los hijos de Dios”, segtin el procedimiento eliminatorio 
del hagidgrafo, se pueden identificar con solos los descendicntes de Set, 6stos se llaman 
“hijos de Dios” no por el hecho de ser setitas; de otro modo tendrfamos que identificar 
“las hijas de los hombres” con mujeres de otra estirpe, lo que en verdad ni se dice 
ni se supone en el texto sagrado. Si las culpables “hijas de los hombres” son las mu¬ 
jeres cainitas, como muchos autores defienden, icdmo el diluvio ha castigado tambi6n 
las mujeres setitas? “Las hijas de los hombres” no pueden ser sino las mujeres en 
general, asi llamadas por simetria y paralelismo con “los hijos de Dios”, para evitar 
una repeticidn (o sea, “las hijas de Dios”) literariamente no artistica y por otra parte 
para subrayar que la mujcr, aunque hecha a imagen de Dios como el hombre, con todo 
jurldicamente es inferior a 61, por estarle sujeta. Tambien San Pablo (I Cor. 11, 7-9), 
nota: “El vardn no debe vel^rse la cabeza porque es imagen y gloria de Dios, mientras 
que la mujer es gloria del hombre. Porque no viene el hombre de la mujer, sino la 
mujer del hombre, pues no fue sacado el hombre para la mujer sino la mujer para el 
hombre”. 

V6anse las 6ptimas observaciones de J. B. Bauer, \idenie s filii Dei filias hominum, 
Verbum Domini 32 (1953), 95-100. 
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y deseos solo y siempre tendi'an al mal, se arrepintid de haber hecho 
al hombre en la tierra, doli6ndose en su corazon y dijo: “Voy a 
terrainar al hombre que hice sobre la tierra... Pero Nod hallo gracia 
a los ojos de Yahve” (Genesis 6, 1-8). 

Es el nivel de la humanidad que tristemente decae: Cain se 
pervierte ante la desgracia; los cainitas, con la fortuna; quedan 
los setitas: ellos ceden ante las mujeres, y caen, segun parece, no 
solo en la poligamia, sino en el libertinaje. Todos tuvieron su 
prueba —como Adan— y no hftn sabido resistir. 

Y Dios comienza de nuevo con uno que ha resistido: Noe. 
Tambien tendra su prueba: tambien el tendra que creer una cosa 
bien extraha y prepararse para el “diluvio”: “y Noe cumplio todo 
lo que Dios le habia mandado” (6, 22). “Por la fe Noe, avisado 
divinamente acerca de cosa aun no visible, se preocupo de cons- 
truir un area para la salvation de su casa y por ella condeno 
al mundo, y vino a ser heredero de aquella justification, que 
se obtiene mediante la fe”. Asi habia agudamente el autor de 
la Carta a los Hebreos (11, 7). 

Este es el significado profundo del diluvio, para expresar lo 
cual no era necesario una particular iluminacidn de la revelation 
divina sobre las modalidades precisas del hecho. Bastaba que el 
se atuviera al esquema tradicional, no despojandolo de los ador- 
nos artisticos o pintorescos, sino librandolo de los elementos poli- 
tefstas que deformaban la doctrina. 

Con esto el autor sagrado escribe verdadera historia y no 
enseiia s61o teologia o moral, trazando las lineas generales de las 
vicisitudes humanas antes de Abraham. Estas lineas en si mismas 
tienen una importancia teologica y no se puede esfumarlas en 
alegorias o parabolas sin arruinar sustancialmente el diseno del 
autor. Ciertamente muchos indicios nos han advertido que el 
autor ha intentado trazar una historia aproximativa de aquellos 
tiempos remotisimos, sirviendose de los medios que tenia a su 
disposicidn y siguiendo los criterios artisticos y literarios de su 
tiempo. Y precisamente en este esplendido intento de historia 
universal, que por vez priinera aparece en Oriente, y alii perma- 
nece aislado por siglos, brilla ya el ojo penetrante del pensador, 
que interpreta y penetra los hechos a la luz de las ideas. 

F. - LA TORRE DE BABEL 

G6. — Quien lee fuera del contexto la narracion de Genesis 
11, 1-9 facilmente puede dar una falsa interprelacion, pensando 
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ver el conato consciente de los hombres de haberselas con Dios, 
en una especie de esfuerzo titanico para alcanzar el cielo, y 
ademas una explicacidn sobrenatural de la multiplicidad de las 
lenguas. 

Por el contrario la narracidn biblica habla del designio de 
un grupo de la humanidad de fundar una unidad politica y 
6tnica en contraste con los designios de Dios, quien desbarata 
los esfuerzos de los hombres. Para comprender esto, ante todo 
conviene leer el pasaje tal cual esta en la Biblia: (35) [Traducimos 
segun los autores]. 


“Toda la tierra era un solo labio y las mismas palabras. Entonces 
sucedio que, emigrando ellos de Oriente, encontraron una llanura en 
la tierra de Senaar y se establecieron alii. Y se dijeron mutuamente: 
«jEa!, hagamos ladrillos y cozamoslos en el fuego*. Y usaron ladrillos 
en lugar de piedras, y asfalto en lugar de cal. Y dijeron: «jEa!, edi- 
fiquemos una ciudad y una torre y su cabeza (llegue) al cielo, y nos 
haremos un nombre, (o un monumento), para no dispersarnos sobre 
la faz de la tierra*”. 

— Y Yahve bajo para ver la ciudad y la torre que los hijos de los 
hombres edificaban. 

— Y Yahve dijo: “He aqui: un solo pueblo, y todos tienen un solo 
labio, y esto es el comienzo de su empresa; ya no les sera dificil lo 
que piensen hacer. jEa!, bajemos y confundamos su labio, para que 
nadie entienda el labio del otro”. 

— Y Yahv6 los disperso de alii por toda la faz de la tierra; y cesaron 
de fabricar la ciudad. 

— Por esto su nombre se llamo Babel, porque all! Yahv6 confundid 
(balal) el labio de toda la tierra y de alii los dispersd sobre la faz 
de toda la tierra” (Genesis 11, 1-9). 

Para la exacta valoracion de este hecho hay que notar: 

1) El episodio se coloca despues de la “lista de los pueblos’* 
del cap. 10; de modo que estos pueblos hay que suponerlos dis- 
persos “segun sus familias y lenguas, en sus paises por sus na- 
ciones” (Genesis 10, 5-30), y por tanto quedan, segun el sistema 
del autor, eliminados de su horizonte historico (N ? 60s.) En 
consecuencia los hombres que vinieron a la llanura de Senaar 
son solo una rama de la familia humana, la cual ya estaba am- 
pliamente extendida por el mundo, despues del diluvio, y lingiii's- 
ticamente diversificada. Con mas precision algunos han querido 
ver la descendencia de Sem, o aquella parte de ella de la cual 

(35) Desgraciadamente ciertos manuales de Historia Sagrada, en vez de contentarse 
con el simple hecho blblico, tienen el prurito de anadir fantasias, como aquella Biblia 
ilustrada para ninos, que trae una “tradicidn hebrea” segtin la cual la torre de Babel 
tenia 75 kms. de altura”. 
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proviene la lmea genealogica de Abraham, que precisamente 
se pone despues del episodio de Babel (11, 10-32), 

2) Notemos ademas el estilo de la narracion (v. N 9 7): no 
obstante su popular dramatismo, que se extiende con evidente 
antropomorfismo a la misma accion de Dios, es en realidad 
bastante abstracta, pues solo nos da las tineas generales y sin 
perspectiva. En un relato semejante, entre los sucesos del primer 
versiculo y los del ultimo, pueden haber pasado siglos (36) . 

3) La expresion “hacer un pais o los hombres de una sola 
boca” se encuentra en las inscripciones reales asirio-babilonias 
en el sentido complejo de “dar unidad politica, cultural, econo- 
mica” (37) . Hacer de un solo entendimiento (38) seria la traduccidn 
exacta, que da a la palabra boca el sentido, no tanto de lenguaje, 
como de concepto, entendimiento. La frase babilonia es dema- 
siado semejante a la biblica: “la tierra era un solo labio” como 
para que no indique lo mismo. Siendo, tal expresion metaforica, 
en el sagrado texto no se habla de lenguas sino de entendimientos . 
Tal sentido cuadra bien con el contexto: aquellos hombres que- 
rian mantener la unidad politica y cultural, querian formar un 
gran imperio. 

4) La expresion “una torre cuya cabeza estaba en el cielo” 
hace recordar las muchas expresiones semejantes usadas por los 
soberanos de Mesopotamia, simplemente para decir que habian 
construido una torre alta. Se trata, piles de una hiperbole “estan- 
darizada” (como el moderno “rascacielo”), sin particular desafio 
a Dios. Mas bien notemos que estas torres (zigguratu), que se 
levantaban en las principals ciudades mesopotamicas en forma 
de pirftmide truncada, eran parte de los edificios del templo y 
tenfan caracter religioso. El templo era, a su vez, el centro de 
toda la vida politica y econdmica del pais, como resulta de mi- 


(36) Recu6rdese euanto habiamos eserito en el Capitulo 11 a propdsito de las “nnrro- 
cioncs sinMticas”. Un ejemplo de tal estilo se da en cl modo con que 1 Macnbcos 1, 1-lb 
en pocos trazos pintorescos narra las hazanas de Alejandro Magno, de los Diadocos, 
Seleucidas y del llelcnismo en Palestina. 

(37) E. Schraeder, Samm/unp pon assyrisc/ien und babylonischen Texten, Berlin 1S89, 
p. 37, del Prisma de Tiglat-pileser I (a. 1116-1090 a. Cr.) vol. VI, 39-48: “Desde el prin- 
eipio de mi senorio (mandato) hasta el a»o quinto del gobiemo, mi mano conquist6 en 
total 42 territories y sus prineipes, de la otra ribera del Zab inferior, linea de confin, 
m£s alU de los bosques de las montanas, hasta la olra orilla del Eufrates, hasta ia 
tierra de los Ilititas y al mar de Occidente. Yo los hice una sola boea (pa isliten ushisha- 
binshunuti), tom£ sus rehenes e impuse tributo”. 

M. Streck, Assurbanipat und die letzte n nssyrischen Konige, 11. T., Leipzig 1916, 
p. 41, de los Anales col. IV, 97-100: “Los pueblos de Akad y adem5s Kalud, r \ramu, 
y de la Tierra del mar, Shamasshshum-ukin tenia reunido y tenia reducido a una sola 
boea (ana ishten pi utirru), se me declararon hostiles”. 

(38) Asi traduce G. Fourlani, Saggi su lla civiltd degli Ilitlili, Udine 1939, p. 14, la 
frase: “pishu ashar ishten ukinu” en los documentos de Sargon I (2.600 a. C.). 
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Hares de iabletas economicas y administrativas, encontradas en 
los archivos de los templos juntamente con textos juridicos o 
histdricos. Esto concuerda perfectamente con lo que en el con- 
texto bfblico se dice sobre la intencidn de los con struct ores, los 
euales quieren precisamente construir con aquella torre un 
centro unificador. 

Bastara un ejemplo para conocer este modo de pensar y 
expresarse; se refiere a la construction del templo E-Ninnu, dedi- 
cado al dios Nin-Girsu en Lagash, por el principe y sacerdote 
Gudea (hacia 2.400 a. C.): 

•Mi templo E-Ninnu, fnndado en el cielo, 

cuyo destino es un destino grandioso, que supera todos los destinos, 
este templo «real levantara sus ojos lejos. 

Cuando como la Im-dugud (= tempestad) alee su voz, 
el cielo temblar&. 

Su terrible esplendor se levantar& hasta el cielo, 
mi templo, su gran terror abatird la tierra. 

Su nombre desde la extremidad del cielo convocard los pueblos, 
Magan y Maluha desde sus montanas bajardn...” < 39 ). 


Por tanto el autor sagrado tiene la idea de una torre templar 
de la baja Mesopotamia (40) ; todo se corresponds la localidad de 
Babilonia, el uso de los ladrillos y del asfalto —dada la abso- 
luta falta de piedra en aquellos terrenos de aluvion— la impor¬ 
tance de la torre como punto de referencia para las regiones 
lejanas. Puede ser que no se trate de una simple coincidencia el 
que el conjunto templar de Babilonia tuviera el nombre sumero 
de E-sag-ila: “templo que levanta la cabeza”, y su torre templar, 
E-temen-an-ki: “templo, base del cielo y de la tierra”. Pero quiza 
el autor israelita solo queria aludir a alguna antiquisima cons¬ 
truccion, que en epocas remotas se levantaba cerca del lugar 
ocupado por el E-temen-an-ki, y cuyo vago recuerdo se habia 
conservado por los descendientes del mesopotamico Abraham. 

Hechas estas observaciones, resulta claro el sentido del re- 
lato biblico. Nosotros en un lenguaje moderno diriamos asi: 


(39) Gudea, Cilindro A., 9, 11-19; M. Wetzel, Der Gudea-Zylinder A., Fulda 1922. 

(40) Para la documentaci6n literaria, epigrifica y arqueoldgica referente a las torrei 
templarias de la Mesopotamia v6ase A. Parrot, La Tour de Babel, Neuchatel-Paris 19f>3. 
El autor declara (p. 17) que esU documentada la existencia de hasta treinta y tres torres 
sagradas, distribuidas en veintisiete ciudades diversas. Afirma tambi^n que el fin de estas 
gigantescas construcciones —la torre E-temen-an-ki media noventa metros por lado y 
otros tantos de altura (p. 14)— era para facilitar a la divinidad un pedestal para su 
descenso del cielo y constituir asi un trait d’union destinado para asegurar la comuni- 
cacidn entre la tierra y el cielo (p. 49 ss.). 
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“Los hombres que vinieron a poblar la baja Mesopota¬ 
mia (a saber, aquellos de los que mas tarde nacera el clan 
de Abraham), comenzaron a usar los ladrillos como ma¬ 
terial de construction. Formaron una unidad etnica o al 
menos cultural. Llego el momento de proyectar algo que 
reforzara su unidad, creando un centro politico y religioso 
al mismo tiempo: una capital con su templo. Esto habria 
impedido una disgregacion etnica y cultural ya inminente. 
El proyecto tenia todas las garantias del exito, pero Dios 
no lo quiso. El hizo que la unidad de pensamiento y de 
cultura se confundiera y con esto la unidad politica no se 
pudo realizar. Cada grupo etnico (sea que desde el prin- 
cipio se diferenciara, sea que posteriormente adquiriera su 
independencia), o cultural, tuvo su destino aparte. El nom- 
bre de Babel, que, como quiera se interprete, se asemeja a 
balal (confundir) (41) , recuerda precisamente el hecho suce- 
dido en la localidad asi llamada”. 

En esta interpretation, que en sustancia se remonta a Sanda (i2 \ 
no se hace mention de la diversification de lenguas. En reali¬ 
dad el hagiografo ya ha hablado antes sobre esto (Genesis 10, 
5-20) como ya lo hemos advertido. Con todo no se puede negar 
que entre los elementos de cohesion, cuya desaparicion hizo des- 
vanecer el suefio de la unidad politica, la unidad de lenguas 
hubiera tenido parte importantisima. Pero £como desaparecid 
esta? No se dice que esto liaya acaecido de modo repentino. La 
indole literaria del relato no excluye que este desmoronamiento 
de los elementos de unidad se debiera a causas lentas, obradas 
bajo la direction providencial de Dios. 

De todos modos, la idea central del relato es esta: Dios' no ha 
querido que tuviera exito la tentativa de union hecha por aquel 
grupo humano. ^Por que no quiso? Ciertamente que el proyecto 
de aquella gente tenia bastante de soberbia; ademas la torre nos 
hace pensar en un culto pagano; £hay, por tanto, un castigo? 
No se ve por el contexto: se trata mas bien del orden de provi- 
dencia humana que no coincide con el orden de la Divina Pro- 
videncia, y que por tanto debe fallar. 


(11) Es un rnso dc etimologia popular. 

(42) A. Sanda, Moses und der Pentateuch, Mfluster i. W. 1924, p. 162. Para esta 
iuterprctacifln hemos tenido presente tambien G. Closen, Incontro con it tibro sacro, 
Brcscin 1913, p. 32 ss. Sc trata dc una hipfltesis que por las razoncs arriba expuestas 
goza de probabilidad solida. Advirtainos con todo a los lcctorcs que dos reccntisimos y 
autorizados comentarios catdlicos (A. Clamer, Genese, Paris 1933; R. dk Vaux, Gene se. 
Paris 1951), sosticncn que sc trata, al contrario, de la diferenciacion de las lenguas. 
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El autor sagrado verosfmilmente disponia de noticias acerca 
de otros episodios de la plurimilenaria historia mesopolamica 
anterior a Abraham. Si solo hace mention de la Torre de Babel, 
es principalmente porque 6sta tiene el valor de prototipo de una 
idea religiosa que es clave en la interpretation teologica de la 
historia: las civilizaciones, aun las mas poderosas se desmoronan, 
cuando no coinciden con los planes divinos, como lo diran repe- 
tidamente los profetas en los oraculos contra los pueblos paganos. 
Precisamente acerca de Babilonia decia Jeremias: 

“Por causa de la ira del Senor no ser 5 m&s habitada, 

quedard enteramente desolada” (Jeremias 50, 13), 

Si reflexionamos sobre el contexto inmediato del relato, no 
podemos menos de pensar que el autor inspirado, al referirnos 
el proyecto de los hoinbres: “hagamonos un nombre, para no 
dispersarnos sobre la faz de toda la tierra” (11, A), tuvo presente 
el proyecto de Dios, que consigna pocos versfculos mas adelante: 
“Yo te dare (a Abraham) una nation grande, y te bendecire, y 
hare grande tu nombre... y seran benditas en tf todas las familias 
de la tierra” (12, 2-3), Entre el fracaso de la gigantesca empresa 
de Babel y la vocation de Abraham, solo hay de por medio una 
genealogfa. Ambos hechos se contraponen visiblemente. Abraham 
es la primera piedra de un edificio espiritual y visible que Dios 
mismo construye con el concurso de los hombres. El ocupara el 
lugar de aquel que los hombres sin el concurso de Dios no habian 
podido ni podran jamas llevar a termino. Antes de restringirse al 
relato de la primera etapa del plan divino —la constitucion del 
pueblo teocratico— la Biblia, mirando hacia el futuro, nos abre 
un horizonte sin limites; precisamente en estas narraciones tan 
sencillas es donde se siente con mas fuerza el soplo de la divina 
inspiration, 
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(>7. — Gran parte del Antiguo Testamento est& escrita en forma 
de historia y muestra la evidente intention del autor de escribir 
historia propiamente dicha (ver N 9 19), de suerte que el catolico 
no abriga dudas de la objetividad de lo que se relata (1) . De los 
documents de la historia profana nada se puede deducir que 
pueda crear serias dificultades contra el relato biblico. Los apa- 
rentes contrastes quedan eliminados, como sucede con frecuencia 
en la investigation historica, conciliando las dos relaciones del 
mismo hecho, que se contiene en documentos diversos que han 
sido escritos bajo distinto punto de vista. Estas cuestiones se 
hallan resueltas en los comentarios a los respectivos libros de la 
Biblia y en los textos de historia de Israel, escritos con criterio 
cientffico (2) . Aqui nos contentaremos con algunas observaciones 
generales, que pueden ayudar al lector de la Biblia para formar 
un acertado criterio de la verdad de los hechos. A este fin dividi- 
remos la historia biblica en tres periodos: A) el periodo de los 
reyes y la epoca mas reciente; B) el periodo desde Moises hasta 
David; C) la historia de los Patriarcas. 


A. - EL PERIODO DE LOS REYES Y LA HISTORIA MAS RECIENTE 

Este periodo historico, contenido en los libros de los Reyes, 
Paralipomenos, Esdras y Nehemias, segun unanime afirmacion 
de todos los sabios, esta narrado a base de cronicas que merecen 
la mayor credibilidad historica. Estas cronicas, frecuentemente 
citadas y transcritas a la letra, se redactaban ordinariamente por 
los cronistas (makkirim) reales, que tenian el oficio de registrar 
los hechos notables del reino. La exactitud historica de estas 
relaciones se puede verificar mediante los documentos contem- 
poraneos asirios y babilonios de que dispone el historiador mo- 
demo. En este periodo, efectivamente, la pequena nation hebrea 
por vez primera se pone en contacto con las grandes potencias 
de Oriente. Por esto, con sorpresa, aun de los que habian creido 


(1) Para las caracteristicas de la historiografia biblica y sus respectivos g^neros 
literarios, *ease lo tratado en el cap. 11: Realidad historica y gSneros literarios. 

(2) Es muy buena la obra de G. Ricciotti, Sloria d'lsraelc, 2<> vol., 2* ed., Torino 
1935. (Esta traducida al Castellano). 
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siempre en el valor historico de la Biblia, aparecieron en las 
inscripciones cuneiformes, vivos y hablando, despues de sigios 
y sigios de olvido, aquellos mismos reyes de los cuales la Biblia 
no habia dejado de hablar: 

Theglath phalasar (4 R. 15, 29; 16, 7) III (Tukulti-apal-esharra 745- 
727 a. C.), llamado tambien Phul (4 R. 15, 19) eon el nombre 
babilonio Pulu. 

Salmanasar (4 R. 17, 3) V (Shulman-asharedu 727-722). 

Sennacherib (4 R. 18, 13;^19, 36) (Sin-ahhe-erba 704-681). 

Merodach-Baladan (4 R. 20, 12) (Marduk-bal-iddina) pretendiente de 
Babilonia. 

Assharhaddon (4 R. 19, 37) (Ashur-ah-iddina 681-669). 

Nabucodonossor (4 R. 24, 1 ss.) (Nabu-kudurri-usur 604-562). 

Evil-Merodach (4 R. 25, 27) (Amel-Marduk 561-560), etc. 

En los documentos cuneiformes se encuentran ademas los 
nombres de los reyes de Juda e Israel con la narracion de los 
hechos relacionados con los soberanos orientales. Precisamente 
estos hallazgos han permitido fijar algimos puntos seguros en la 
cronologia biblica: 

854 Salmanassar III vence en Qarqar a Benadad II de Damasco y 
a su aliado Aeab (Ahabbu) de Israel. 

842 Salmanassar III recibe el tributo de Yeliu (\ r aua) “liijo”, o sea 
sueesor de Omnri (Humri). 

738 Teglathphalasar III recibe tributo de Manahem (4 R. 15, 19) rey 
de Samaria (Minihime Samerinai) y de Rasin (Rasunnu) de 
Damasco (4 R. 16, 5). 

733/2 Teglathphalasar III recibe tributo de Acaz (Iauhazi) rey de Juda 
(4 R. 16, 7). 

732 Teglathphalasar III confirma a Oseas (Ausi’a), sueesor de Pha- 
cee (Paqaha), sobre el trono de Israel (4 R. 17, 1-3). 

722/1 Sargon expugna a Samaria. En la Biblia (4 R. 17, 6) la eon- 
quista se atribuye al reino del predecesor Salmanassar V, mnerto 
durante el asedio ( 3 ). 

701 Senaquerib asedia a Jerusaldn, siendo Ezequias (Ilazaqiau) rey 
de Juda (Iaudai) (4 R . 18, 3; 19, 36). 

587 29 de Junior Nabucodonosor expugna Jerusalem El hecho no se 

narra en los documentos del rey de Babilonia < 4 ), el enal solo 
hace consignar las obras de paz: templos, canales, muros... La 

(3) Es un caso de postdatacidn: el nuevo rey se considera en el cargo recidn al 
comenzar el ano nuevo despuds de la muerte del predecesor; el interregno se atribuye 
a dste. Con mds frecuencia encontramos en los israelitas la predatacidn: todo cl ano en 
que acaecid la muerte se atribuye al sueesor. 

(4) En compensacidn tenemos una tableta administrativa de Evil-Merodak en la que 
se registra la asignacidn de alimentos a varios personajes de la corte, entre los que 
estd Joaquin ex-rey de Judd (k R. 26, 27). Vdasc A. Bea, Konig Joachim in Keilschrift - 
urAunden, Biblica 23 (1912), 78-82. 
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data se puede fijar con certeza porque los cronistas hebreos 
tuvieron cuidado de consignarla segun los anos del reino de 
Nabucodonosor, que se pueden calcular con precision sobre la 
base de las crdnicas de Babilonia < 5 ). 


68. — En este periodo la unica dificultad de car&cter historico 
la constituye el sincronismo que constantemente establece el cro- 
nista entre los reyes de Juda e Israel en los libros 3 y A de los 
Reyes . En parte han sido alterados por los copistas; ademas am- 
bos sistemas para el cdmputo de los anos del reino (ver nota 3) 
parece que se aplican simultaneamente, de modo que el ano de la 
muerte de un rey se computa dos veces: mtegro como ano del 
rey difunto e fntegro como ano del sucesor. Esto proviene del 
hecho que en la mentalidad hebrea el tiempo es indivisible. El 
ano o el dia no se podia calcular en abstracto, prescindiendo del 
comienzo del dia o del ano. Si doce meses y menos aun, no corres- 
dfan al mismo ano, no se consideraban un ano sino dos. Por esto 
la carestfa que hubo en tiempo de Ellas (3 Reyes 17) es de tres 
anos, aunque su duration fue solo de diecinueve o veinte meses (6) . 

Otra dificultad, aunque no de caracter historico documental, 
podria tener alguno respecto de los frecuentes milagros que el 
libro 3 de los Reyes atribuye a Ellas y a Ellseo . Quien quisiera 
rechazar la historicidad de estos relatos considerandolos tradi- 
ciones populares poco dignas de fe, por lo que contienen, indi- 
carfa que sigue no un criterio historico sino un prejuicio filosofico, 
a saber, la imposibilidad de los milagros (N 9 72). Tal prejuicio, 
por tanto, cae en el campo de la filosofia. Aqui solo recalquemos 
que el autor que nos da datos tan fidedignos sobre los reyes de 
Israel y de Juda es el mismo que nos narra la historia de Ellas y 
Ellseo, el segundo, ademas con gran influencia en la vida publica. 
Si el autor es fidedigno en el primer caso, £por que no lo ha 
de ser en el segundo? Si no se prueba con solidos argumentos 
que aqui el hagiografo ha querido insertar en las cronicas ofi- 
ciales del reino relatos populares, que el reproduce sin la intencion 
de darle mayor crcdito. 


(5) Todos los documentos traducidos al latin est£n en A. Pohl. Historia Popuh 
Israel, Roma 1933, l*-42\ Estos yotros numerosos textos cn J. B. Pritchard, o. e.. 
p4gs. 276-317. 

(6) A. Pohl, o. c., p. 17. 
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B. - EL PERIODO DE MOISES HASTA DAVID 

69. — Para este periodo no encontramos fuera de la Biblia 
documentos que prueben hechos o personas particulares de la 
historia de Israel. Ni nos ha de maravillar. En Egipto los hebreos 
no figuraban para nada, y en Palestina hasta el siglo IX, solo se re- 
lacionaron con los pueblos limitrofes que no dejaron documentos. 
Es este un periodo de decadencia: mientras Egipto pierde su 
esfera de influencia, aislandose siempre mas, el astro de la Asiria 
apenas esta en el horizonte y aun no ha iluminado el Mediterra- 
neo. Con todo la historia y la arqueologia nos permiten recons- 
truir con bastante exactitud el fondo sobre el cual se desarrollan 
las vicisitudes de Israel en este tiempo. En esta materia los datos 
biblicos y extrabiblicos coinciden admirablemente. Cuanto nos 
dice sobre Egipto el libro del Exodo es tan exacto, que delata en 
el autor un conocimiento directo de las cosas egipcias (7) . La 
situation de Palestina antes de la invasion de los hebreos, como 
se supone en el libro de Josue, es palmariamente la misma que 
se describe en las famosas cartas de Tell-el-Amarna (sobre la 
orilla oriental del Nilo dti Medio Egipto), enviadas por pequenos 
soberanos o funcionarios palestinos a Amenofis III y IV en el 
siglo XIV a. C. Las excavaciones mas recientes han iluminado la 
civilization de los cananeos y lo que sobre ella nos ha trasmitido 
la Biblia (8) 9 . 

Prescindiendo de los milagros caracteristicos del Exodo y 
Josue sobre los cuales nos detendremos en el capitulo siguiente 
(Nros. 76-79), la unica dificultad seria sobre este periodo histdrico 
es la que ofrecen los mimeros demasiado altos de los censos. 

El numero de los hebreos salidos de Egipto no debia de ser 
muy elevado, porque se dice que constituian un pueblo mas pe- 
queno que los otros (Deuter . 7, 1. 17; 9, 1) y tal que de momento 
no podrian ocupar toda la Palestina (Exodo 23, 29). A1 contrario 
de los censos que encontramos en los Numeros 1; 2; 26, resulta 
un numero de cerca de 600.000 guerreros lo que daria un total 
de tres millones de habitantes (0) . No pocos comentaristas aun 
catolicos suponen la siguiente solution: los hebreos no contaban 
los individuos en totalidad sino solo los hombres de armas tomar; 


(7) A. Mallon, Les Ildbreux en Eyypte, Roma 1921, p5gs. 64-138. 

(8) Vcasc G. Ricciotti, o. c.: El periodo de El-’Ainarna (n. 43-57); La civilizacidn ca- 
nanca (n. 101-108). 

(9) Palestina nunca pudo contcner una poblaci6n semejante. Tal vez el antiguo 
Egipto en su mdximo esplcndor llcg6 a este numero. 
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con todo, mas que dar el numero de estos se daba un numero 
aproximado del total de la poblacidn, multiplicando por cinco 
el numero de los censados. Por esto el numero de G00.000 com- 
prenderia toda la poblacion que salid de Egipto (10) . Lo mismo 
hay que decir a propdsito del censo de David (2 Samuel 2A) que 
da un total de 1.300.000 “de armas tomar”. Este numero indica- 
ria en realidad el conjunto de todos los ciudadanos sobre cuya 
base se podia calcnlar el numero de los hombres de guerra, que, 
aun por razones extratdgicas, se tenia en secreto. Con todo, como 
por el lugar paralelo de Paralipdmenos 21, 5, los resultados del 
mismo censo son bastante diversos, nos ha de liacer cautos en 
aceptar tales cifras, probablemente trasmitidas con errores de 
trascripcion. Como ensena cualquier manual de Introduction 
Biblica (11) , la divina Providencia, que ha conservado sustancial- 
mente integros los libros sagrados en el decurso de los siglos, no 
ha querido impedir que en las numerosisimas trascripciones del 
texto se hayan infiltrado errores accidentales o modificacioncs 
intencionales, en cosas de poca importancia: nombres geograficos, 
listas genealogicas, numeros, pequehas glosas explicativas, etc. 
Por esto existen lecciones variantes que la critica textual tiene 
el deber de cribar para volver el texto, en cuanto sea posible, a 
sii pureza original. 


C. - LA HISTORIA DE LOS PATRIARCAS 

70. — Tampoco los episodios de la vida de los Patriarcas se 
pueden averiguar directamente mediante documentos extrabibli- 
cos contemporaneos; se trata, en efecto, de las vicisitudes de 
una pequena familia o clan, que no interesaban a las grandes 
potencias de Oriente. Ademas tenernos pocas noticias de aquella 
6poca en la historia de Egipto (Medio Imperio) y, ademas, en las 
inscripciones oficiales, extremadamente cortesanas, siempre es 
el Faraon el que lo hace todo: no hay lugar para figuras de se- 
gundo piano. Por consiguiente no hay que esperar que un perso- 
naje como Jose haya dejado rastro en los monumentos egipcios. 
Con todo, en los usos y costumbres de los patriarcas encontramos 
una confirmacidn general de la historicidad de estos hechos. 

(10) A. Pohl, o. c., p^gs. 13-15. Los que admiten la correccidn intencional de los 
copistas o entienden la palabra ’elef (mil) como tdrmino t£cnico que indica un grupo 
sin m3s especificacion, dan cifras mucho menores. 

(11) G. M. Perrella, Introduzione alia Sacra Bibbia, Torino 1948, p£gs. 240-242 
(§§ 245-246). 


Pdginas Difidles de la Bibha 14 
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Vemos, por ej. como en los casamientos siguen costumbres con- 
formes con las leyes del Codigo de Hammurapi o asirias. Si la 
narracion, escrita muchos siglos despues, es fiel en semejantes 
pormenores, sera fiel, por analogia, tambien alii donde no la 
podemos confrontar con los documentos. 

Las ultimas investigaciones arqueologicas, especialmente en 
Nuzu (Yorghan Tepe, desde 1925 a 1931 y en Mari (Tell-Hariri, 
desde 1933 a 1939 y desde el fin de la guerra hasta nuestros dias), 
han permitido situar mejor a los patriarcas en el marco de los 
pueblos del Medio Oriente, en el segundo milenio. Los resultados 
son aun incompletos y se espera la publication de muchfsimos 
documentos (12) . 

Con ellos tenemos nuevos enfoques del doble aspecto de la 
vida de los patriarcas: el nomadismo-y las normas jurfdicas. 
Los patriarcas siguen los vestigios de una larga tradition de 
nomadismo: vida bajo tiendas, busca de pozos, pastoreo de ovejas 
con emigraciones periodicas a los lugares de pastos, preocupacion 
por mantener la pureza de la sangre (Genesis 24, 3-b), sentimiento 
de fraternidad con los grupos de origen comun (Genesis lb, 14- 
15), concepto de responsabilidad colectiva (Genesis 3b, 25-26). 
Por otra parte, su modo de obrar en las cuestiones jurfdicas 
muestra puntos de contacto innegables, segiin toda probnbilidad, 
mas que con el cddigo de Hammurapi, con los documentos jurf- 
dicos de los pueblos sedentarios que poblaban las regiones sep- 
tentrionales de la Mesopotamia en la primera mitad del segundo 
milenio. 

Todo esto corresponde a la situation de la Palestina en los 
siglos XIX-XV1II, cuando se extendfan en las ciudades grupos 
sedentarios que provenfan del Norte, especialmente los Hurritas 
en hebreo Horim, (Genesis lb, 6; 36, 29; Deuter. 2, 12; en otras 
partes se Hainan genericamente Heteos), y al mismo tiempo 
quedaba espacio libre para el paso y permanencia de los semi- 
nomadas. Entre estos se menciona frecuentemente en los docu¬ 
mentos bajo varios nombres (Ahlamu, Habiri), como elementos 
perturbadores, los que erraban por las orillas del desierto siro- 
arabigo, desde Mar, a lo largo del Eufrates, hasta Harran, exten- 
di^ndose al sur hacia Damasco, y que fueron los antepnsados de 
los que luego fueron conocidos con el nombre de arameos. Pre- 
cisamente en Aram-Nahariin (“Arameos de la Mesopotamia*’, 

(12) R. De Vaux, Les Patriarches hdbreux et les ddcouverles modernes, Revue Bi- 
blique 53 (19^16, 321-368; 55 (1948). 331-347; 56 (1949), 5-36; I. Ch. - F. Jean, Six campauncs 
de fouilles a Mari, Nouv. Rev. Theol. 24 (1952), 493-417; 607-633. 
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Genesis 24, 10) junto a Harran, habitaban los parientes de 
Abraham, y el progenitor de los israelitas es llamado “un arameo 
errante” (Deuteron. 26, 5). Aun los nombres de Abraham y Jacob 
eran comunes en las personas que habitaban aquellas regiones 
en la primera mitad del segundo milenio, y se encuentran mas 
de una vez en los documentos cuneiformes, mientras que entre 
los israelitas quedan exclusivos de los antiguos patriarcas y no 
se usan m&s como nombres de personas hasta despues de la 
cautividad. 

Estas y otras constataciones hacen del todo inverosfmil la 
tesis de J. Wellhausen (1876), sostenida hasta nuestros dias por 
ciertos criticos independientes (13) , segun la cual los hechos de 
los patriarcas son leyendas populares puestas por escrito no antes 
del s. IX a. C. En ese caso tendriamos un fenomeno absurdo: en 
plena epoca sedentaria y monarquica el pueblo hebreo, evidente- 
mente sin haber estudiado arqueologia, habria reconstruido un 
cuadro cultural y social tan diverso del contemporaneo solo para 
hacer actuar en el a sus presuntos antepasados en legendarias 
hazanas! Y es un hecho evidente que la mentalidad popular, 
aun cuando trasmite hechos acaecidos en epocas antiguas, no 
puede menos de revestirlos anacronicamente del colorido am- 
biental mas reciente, unico conocido al pueblo. El pueblo nunca 
llega a crear con la imagination un ambiente y costumbre diver- 
sas de las suyas. Si, pues, los relatos de los patriarcas representan 
un ambiente cultural de seminomadas del II milenio, es -porque 
ellos se fueron trasmitiendo con una fidelidad tan tenaz que se- 
paro el cambio radical de civilization que se obro con el asenta- 
miento de las tribus israelitas. 

Nos podemos preguntar si la trasmision de una histotia tan 
circunstanciada es posible por muchos siglos, como son los que 
corren entre XIX (otros el XVIII), epoca de Abraham, v el XIII, 
probable epoca del Exodo. Observemos, a este proposito, que esta 
epoca en Oriente esta bajo la plena luz de la liistoria y que ofrece 
una discreta abundancia de documentos. Ademas la tradition oral, 
en circunstancias fayorables, como las que existfan en este caso, 
pudo trasmitir por muchos siglos, invariables muchos hechos, 
tratandose de un patrimonio familiar, conexo con la religion 
misma del clan de Abraham. Ademas el uso de la memoria estaba 
muy desarrollado en Oriente: basta pensar que aiin en el siglo 
VII d. C. el Coran fue confiado no al papel sino a la memoria de 


(13) A. Lods, Histoire de la Literature hebraique et juive, Pads 1950. 
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personas expresamente encargadas de retenerlo y repeiirlo. En 
cuanto a la vivacidad de ciertos detalles, si se debe, no a la fir- 
meza de la tradicion, sino a la habilidad del narrador como 
piensan algunos autores (14) , no disminuye la historicidad de los 
hechos principales. 

Notemos ademas que la uniformidad de la vida nomada Pa- 
triarcal, que aun observamos en los beduinos (15) , explica sufi- 
cientemente como se pudieron reconstruir particulares tan plas- 
ticos (Genesis 2A). 

La historia de los patriarcas es tambien en si absolutamente 
verosimil y no revela rasgos de amplificaciones legendarias. Los 
patriarcas, en efecto, no estan idealizados: muchas veces toman 
actitudes poco recomendables. Abraham se casa con una hija de su 
padre (Gen. 29, 23-28) lo que, a continuation, queda terminante- 
mente prohibido a los israelitas (Nros. 18, 8. 18). Sara se muestra 
celosa y cruel con Agar, la cual, por el contrario, es protegida 
por un angel del Senor (Genesis 16, 6-7; 21, 10-20). Bien poco es 
lo que se dice de Isaac, serial de que la tradicion no tenia noticias 
y que estas no se inventaban. Jacob esta descrito con sus defectos 
y sus desventuras: la mentira dicha al anciano padre, su predi¬ 
lection por Raquel y Jose son causa de una serie de desgracias 
familiares. Esau, el padre de los aborrecidisimos idumeos, esta, 
al contrario, presentado con rasgos mas atrayentes (c. 33). Ruben 
pierde el derecho a la primogenitura por un incesto (Genesis A9, 
A). Simeon y Levi son reprobados por su crueldad homicida (A9, 
6-7; 3A, 25-30) y eso que Levi es el padre de la tribu sacerdotal. 
Judd, el padre de la principal tribu, tiene una conducta moral 
reprochable (Genesis 38, 1A-18). ^Corao era posihle que los israe¬ 
litas de los tiempos posteriores se crearan, inventando, sus ante- 
pasados, tan poco respetables bajo ciertos aspectos? 

Esta imparcialidad de juicio es una de las caracterfsticas m&s 
originates de toda la historia biblica. Con frecuencia parece una 
historia contra Israel jtan de relieve se ponen los vicios de las 
personas y la nation! Y precisamente no ha sido escrita por 
por eneinigos, sino por israelilas. Ni siquiera es el frulo de algiin 

(14) Asl P. IIeinisch, Das Bitch Genesis, Bonn 1930, p. 75. Esto cstaria cn armonla 
con los critcrios dc la historiografla antigun. El mismo autor admitc, cu la historia de 
los patriarcas, la cocxistcncia de dos tradiciones, a vcces s61o yuxtapucstas por cl cscritor 
sagrado y algo divcrgentcs (o. c., p. 82); adrnitc que la cronologla ha sido ahadida por 
una segunda mano, mas prcocupada del simbolismo que de la rcalidad (p. 09 s.). 

(15) A. Jaussen, Coutdmes (les Arabcs an pays de Moab, Paris 190S. Con ni&s prc- 
cisidn cl tenor de vida dc los patriarcas correspondc, no al de los beduinos propinmente 
dichos (badaui) culdadores dc camellos cn las regiones mis pr6ximas al desierto, sino 
al dc los cuidadorcs dc ovejas y cabras (a’ rab) cn (rccuentc trato con los sedentarios 
y a vcccs (ellos mismos) cn la lase dc asentamiento. 
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solitario pesimista: jcuantas manos y cuantos siglos han colabo- 
rado en esta obra: poetas y legisladores, cronistas y profetas. 
Cuando leemos los anales de los soberanos de Mesopotamia y 
Egipto, no encontramos m&s que alabanzas para los gobernantes, 
exaltation de la nation, victorias y mas victorias, exactamente 
como ciertos boletines de guerra. Pero cuando leemos la historia 
de Israel, no nos encontramos sino ante pobres hombres, aunque 
se llamen Sanson o Salomon, ante un pueblo “de dura cerviz”, 
desgracias y mas desgracias. Entonces se piensa en las palabras 
de Dios que nos refiere el Deuteronomio 31, 26: “Tomad este 
libro y ponedlo junto al area de la Alianza del Senor Dios vuestro, 
para que este allf como testimonio contra vosotros”. Es que sobre 
la mano de los escritores hebreos hay otra mano imparcial que 
ha escrilo sin lisonjas un documento de acusacion contra sus 
predilectos. 

Ni siquiera aquel amor por lo maraviiloso, que se dice que es 
caracterfstico de las leyendas populares, se encuentran en la vida 
tan connin de los patriarcas. Solo las teofanias (manifestation 
de Dios) tienen un puesto de honor, pero son totalmente abs- 
tractas, que no permiten al lector reconstituir los pormenores, o 
tan sencillas como los tres huespedes angelicos de Genesis 18. 

71. — Por lo demas solo estos misteriosos tratos de Dios con 
antepasados de Israel, pueden explicar el nivel alcanzado por el 
pueblo escogido. Los que, no queriendo dar credito a los relatos 
bfblicos, pretenden encontrar esta explication en el genio reli- 
gioso de los profetas, no caen en la cuenta de la enorme dificul- 
tad que habrfan encontrado estos hombres eminentes. para ven¬ 
eer superticiones inveteradas en el pueblo, si no hubieran podido 
apelar a una tradition mas antigua. Elios habrfan desaparecido 
y la superticion habrfa continuado triunfando en Israel como en 
todas partes (16) . 


(16) Es sabido que el Fara6n Amenofis IV (1375-1358) quiso sustituir la religidn tra- 
dicional de los egipcios con una especie de monoteismo, el culto exclusivo de la po- 
tencia divina, simbolizada en el disco solar (At6n). Para llevar a cabo esta empresa 
puso en juego todo su ascendiente real: mudd el nombre propio por el de Akhenatdn 
(esplendor de At6n) construyd una nueva capital del reino Aketatdn (Horizonte de 
Atdn) hoy Tell-el-Amarna, y did nuevas directivas aun a las artes. Y sin embargo, 
algunos anos despuds de su muerte, la religidn tradicional tomd violentamente el des- 
quite, la nueva capital quedd abandonada, y el nombre de Akhenatdn, con los simbolos 
de la nueva religidn, fue borrado de los monumentos. A. Erman, La religione egizia. 
Bdrgamo 1908, p. 74 s. - A. Weigall, Le Pharaon Akh-en-aton et son tpoque, Paris 1936, 
especialmente las pdgs. 97-109; 116-128; 216-227. Un hecho andlogo, aunque no en forma 
tan dramdtica, nos lo ofrece la religidn de Zoroastro. La parte mds antigua del Avesta 
presenta una doctrina religiosa bastante pura, y probablemente monotelsta, mientras que 
las partes inds recientes son netamente dualistas y contienen muchas componendas con 
las creencias y los usos politeistas anteriores a la reforma de Zoroastro; R. Pettazzoni, 
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A1 contrario, el procedimiento usado por la Providencia di- 
vina, como se nos presenta en el Genesis, fue mucho mas simple 
y eficaz. Dios se aseguro la fidelidad de un hombre, aun sin 
hijos, lo arranco de todo vinculo demasiado estrecho con su 
pasado, lo alejo de su clan originario y quizo ser considerado “su 
Dios”. Con esto, los hijos y los hijos de los hijos habrian here- 
dado de este hombre privilegiado, juntamente con la sangre, un 
patrimonio religioso unico en el mundo. 

A medida que el clan de Abraham se ampliaba y que las doce 
familias de los hijos de Jacob aumentaban por natural creci- 
miento demografico, aumentaba el numero de los monoteistas. 
Asf el monoteismo, metiendose como a hurtadillas en la historia 
del mundo, vino a ser el patrimonio nacional mas precioso y 
mas indiscutible —a pesar de las muchas infidelidades— de un 
pueblo entero. Solo sobre esta base tradicional se puede con- 
cebir la organization mosaica y la predicacidn de los profetas. 
Asi el Dios del universo, sin renunciar a ser reconocido como tal, 
condesciende en ser llamado y considerado como el Dios de 
Abraham, de Isaac y de Jacob; como el Dios de un pequeno clan 
de semi-nomadas, y despues, como el Dios nacional de un pueblo 
del Medio Oriente. Fue aquel como sus cuartel general, en el 
cruce entre Africa y Asia, asomado al Mediterraneo, para la con- 
quista espiritual de la humanidad. 


La retigione di Zarathustra nella istoria rehgiosa delVIran, Bologna 1920. Este autor en 
la p4g. 83 propone la hipdtesis de que la relorma de Zoroastro sufri6 el influjo del 
monoteismo hebreo. De todos modos estos ejemplos prucban que el monoteismo liebreo 
no se puede considerar como fruto dc una relorma religiosa como cualquler otra. 
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LOS MILAGROS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO 
A. - OBSERVACIONES GENEUALES 


1. - Existencia de Ios milagros en el A. T. 

72. — En los libros del Antiguo Testamento encontramos 
hechos extraordinarios, intencionalmente presentados como 
milagros: esto esta fuera de duda. Por esto la exegesis catolica, 
—basandose en toda la tradicion de la Iglesia— concluye que se 
trata de verdaderos milagros, al menos en aquellos casos en los 
cuales es cierla la intention del autor inspirado de presentarlo 
como tal. En efecto, segun la doctrina de la inerrancia de la S. 
Escrilura, lo que afirma el autor —en el sentido que quiere dar— 
es ciertamente verdadero. 

No cabe, pues, ninguna duda de que a lo largo de la historia 
del Antiguo Testamento acaecieron hechos milagrosos y de que 
la Biblia conserva de ellos una documentation objetiva. La dis- 
cusion entre los exegetas catolicos solo comienza alii donde se 
trata de concretar cada milagro y de precisar las modalidades 
de estas intervenciones divinas (1) . 

Para la recta comprension es necesario recordar algunas no- 
ciones y distinciones, largamente tratadas en los manuaies de 
apologetica y de teologia. 

Ante todo ^qud es milagro? Milagro es un hecho experimen¬ 
tal, que no deriva de la combination ordinaria de las fuerzas de 
la naturaleza, sino de la intervencion directa del poder de Dios. 
Naturalmente esta intervencion no se puede comprobar en si 
misma: al contrario, se puede demostrar que el resultado de tal 
intervencion no se puede atribuir a las solas fuerzas de la natu¬ 
raleza, por tratarse de un efecto que en la naturaleza no tiene 
causa proporcionada. 

Esta intervencion de Dios se puede manifestar de tres maneras: 
o el efecto es del todo extrano a las fuerzas de la naturaleza y 

(1) El Concilio Vaticano declara: “Si alguno dijere que no hay milagros de ninguna 
clase, y por tanto todas las narraciones que de ellos hace la Sagrada Escritura hay que 
relegarlas entre las fibulas o mitos, o que los milagros no se pueden conocer con certeza, 
ni con ellos se prueba el origen divino de la religidn cristiana, sea anatema". Denzinger 
1813. Por tanto el Concilio exige que el creyente reconozca que en la Sagrada Escritura 
se narran verdaderos milagros, aunque no precisa cudles, ni indica la modalidad de 
tales prodigios. 


218 


CAP. VIII - LOS MILAGROS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO 


73 


a sus leyes, y entonces los teologos hablan, del milagro quoad 
substantiam, es decir, que afecta a la sustancia, a la fntima natu- 
raleza misma del hecho (por ej. la glorification de un cuerpo 
resucitado); o tambien, el efecto se puede alcanzar por las 
fuerzas de la naturaleza, pero no en un determinado sujeto (mila¬ 
gro quoad subjectum: por ej. la naturaleza puede dar la capacidad 
visual, pero no a un ciego que tenga el organo de la vista irre- 
parablemente atrofiado; del mismo modo la vida, pero no a un 
muerto); finalmente se trata de un efecto posible a la naturaleza, 
pero no de aquel modo determinado; una carestia prolongado 
despues de una prediction, una tempestad o un terremoto u otro 
fenomeno, que precisamente sucede cuando es intimado por el 
profeta, etc.; entonces el milagro es quoad modum . 

En los diversos casos que hemos puesto por ejemplo en estas 
distinciones, la intervencion taumaturgica siempre es tal, porque 
las fuerzas naturales, aunque intervengan en algo, son absoluta- 
mente insuficientes para producir el efecto sin la intervencion 
sobrenatural de la divina omnipotencia. 

Cualquiera que crea en Dios y en su Providencia, debe creer 
tambien en el milagro. Aun mas, hoy en el campo puramente 
cientifico, el prejuicio de la imposibilidad del milagro va cediendo 
lugar a una consideracidn mas serena e integral de los hechos 
que la historia, aun de nuestros dins, nos presenta. Precisamente 
en este sentido el biologo de fama mundial, Alexis Carrel , habla 
de la “realidad de milagro” (2) . Por tanto si los hechos milagrosos 
se pueden constatar hoy, serfa un procedimiento erroneo en la 
historia el negar la realidad de los sucesos milagrosos que nos 
refieran los documentos del pasado, solo porque se presentan 
como milagros. 

Con todo, tratandose de documentos tan antiguos y comple- 
jos, como es el con junto de los libros del Antiguo Testamento, 
tanto el historiador como el exegeta deben examinar caso por 
caso para conocer cu&l es la intencidn del autor sagrado. 


2. - El milagro y la intcnci6n del liagi6grafo 

73.— Ante todo esta bien que advirtamos, que, siendo propio 
del lenguaje biblico atribuir directamente a Dios (causa primera) 
aun aquello que es efecto de las causas secundarias, scan ellas 
fenomenos ffsicos o acciones libres del hombre, serfa un criterio - 

(2) A. Carrel, L’uomo. qucsto sconosciuto, Milano 1944, pdg. 1G6. Traducido al Cas¬ 
tellano con el titulo “La incdgnita del hombre*’. 
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simplista ver milagros verdaderos en todo aquello que la Escri- 
tura presenta como obrado por Dios (ver N 9 84). Los sucesos 
que nosotros llamamos providenciales, el antiguo autor los deno- 
minaba simplemente obra de Dios. La diferencia entre los he- 
chos que nosotros llamamos providenciales y los de la Biblia est& 
en esto: nosotros, cuando establecemos una conexion, por ej. 
entre un delito y una sucesiva desgracia queje ha acaecido al 
culpable, queremos indagar los secretos de la Providencia, sin 
pretender estar ciertos de liaber acertado, pues se trata de ines- 
crutables juicios de Dios; pero cuando el escritor sagrado dice 
que Dios ha hecho esto o aquello para castigar o para otro fin, 
es Dios mismo, autor principal de la Biblia, quien nos asegura 
esta conexion querida por El. Asi la muerte del hijito fruto del 
adulterio (2 Samuel 12, 14-23), y todas las desgracias que se 
sucedieron en la familia de David (2 Samuel 13-16) estan auten- 
ticamente interpretadas como castigo de Dios. David, sabiendo 
bien esto, ante las maldiciones de Semei, no quiere que se le 
castigue: “Dios le ha sugerido que maldiga a David, v ^quien 
le puede decir: £por que haces esto?” (2 Samuel 16, 10), Y bien 
sabemos que este acto de Semei, como la rebelion de Absalon y su 
fratricidio, como tambien el incesto de Amnon, son acciones libres 
y reprensibles. 

Teniendo presente esta particularidad del lenguaje biblico, 
nosotros no llamamos milagros a estos hechos providenciales y 
otros analogos, aunque sean terremotos, epidemias, etc., a no ser 
que del contexto resulte algurca circunstancia que ponga en evi- 
dencia su caracter sobrenatural. En este caso tendriamos mila¬ 
gros quoad modum, como seria la invasidn de las ratas en los 
filisteos, castigados por la captura del Area de la Alianza (1 
Samuel 5, 9; 6, 5). Asi cuando leemos que el “Angel del Senor” 
hizo estragos en el ejercito asirio que asediaba a Jerusalen (4 
Reijes 19, 35), podemos pensar muy bien que se trato de una 
epidemia —confrontando con 2 Samuel 24, 15: ~ “Entonces Dios 
mando la peste a Israel” con lo que sigue (v. 16): “Dios mando 
un Angel a Jerusalen para que hiciera estragos—” con todo las 
circunstancias son tales (prediccion, prontitud, eficacia), que dan 
todos los visos de milagro a aquella peste, aunque sea quoad, 
modum, y no un simple hecho providencial. 

74.— Otro elemento que hay que tener presente, al leer las 
narraciones biblicas de los milagros, es el modo de la narracion 
misma (Nros. 6 y sig.) el cual a veces no permite al lector inex- 
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perto reconstruir el desarrollo de los sucesos. El hagiografo 
insiste en mostrar el hecho como efecto del poder de Dios, y por 
tanto lo describe en sus lfneas generales o con procedimientos 
artfsticos, poniendo de relieve algunos aspectos externos y no 
todas las causas naturales que han concurrido. Es facil, entonces, 
que el lector moderno cambie por un milagro quoad subsantiam 
o quoad subjectum lo que solo es un milagro quoad modum. 

En estos casos se impone un examen cuidadoso del texto y 
de las eventuales narraciones paralelas, para no caer en error, 
exagerando la realidad del suceso. Aunque no somos nosotros 
los que hemos de poner limiles a Dios en las manifestaciones 
milagrosas, con todo no es licito suponer una intervention des- 
proporcionada al efecto que se quiere obtener, sino despues de 
un atento examen. Mas adelante (Nros. 76-79) pondremos algunos 
ejemplos significativos de esta necesidad exegetica. 


3. - La frecueucia de los milagros 

75. — Prescindiendo de la historia primitiva (Genesis 1-11), 
de la cual hemos hablado largamente, el perfodo hislorico ilus- 
trado por los libros del Antiguo Testamento abraza unos 1.400 
anos. Los milagros que se narran en perfodo tan largo, no son 
relativamente muchos, ni estan distribuidos con la misma fre- 
cuencia en las diferentes epocas. Casi del todo ausentes en la 
historia de los Patriarcas (excepto la destruccidn de la Pentapolis, 
Genesis 18, 24 s. y la maternidad de Sara en edad avanzada Ge¬ 
nesis 21, 1-7), abundan en el Exodo y al comienzo de Josue; son 
rarfsimos en la historia de Saul y David y vuelven a hacerse 
frecuentes en la historia de Elias y Eliseo (3 y A Reyes) y des- 
aparecen despues casi del todo. 

Si nos fijamos bien, esta diversa distribution de los milagros 
esta Intimamente ligada con las distintas fases de la historia de 
la Revelacidn y del pueblo que es su destinatario y custodio. Asf 
los milagros resultan con mas claridad en funcidn y con un con- 
tenido religioso, absolutamente digno de Dios, sin indulgencia 
con el afan de lo maravilloso, que ha dado origen a tantas leyen- 
das en los apocrifos tanto judios como cristianos. 

Los milagros abundan en el Exodo, por ej. en el momento de 
la promulgation de la religion revelada: Israel, presentado por 
otra parte en la Biblia como poco inclinado a la fe y al someti- 
miento a Dios, tuvo de este modo una justificacidn racional de 
la credibilidad de una revelation, la cual exigfa un proceder etico 
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poco condescendiente e imponia deberes histdricos (como la con- 
quista de Palestina) no muy cdmodos. Dios mismo lo dice: 

‘^Ilasta cu&ndo ha de ultrajarme este pueblo? ^Hasta* cuando no 
ha de creerme, despu^s de todos los prodigios que en medio de ellos 
he hecho?... que todos aquellos que han visto mi gloria y todos los 
prodigios que yo he obrado en Egipto y en el desierto, y todavia me 
han tentado diez y diez veces, desoy6ndome, no ver&n la tierra que 
a sus padres he jurado dar” (Num. 14, 11. 22-23). 

Los milagros por tanto tienen en la intencion divina el papel 
de credenciales inequivocas de la Revelation. 

Aparecen tambien cuando el pueblo de Israel se encuentra 
en circunstancias desesperadas, en busca de libertad y de patria 
(Exodo y Josue), o bien, cuando el monoteismo —la razon histo- 
rica de la existencia de Israel, como pueblo distinto— esta por 
naufragar, como sucede en los tiempos de Elias y Eliseo. Recor- 
demos los lamentos de Elias: 

“Estoy ardiendo en celo por Yahve Dios de los ej£rcitos, porque 
los hijos de Israel han quebrantado tu pacto, han destruido tus altares 
y han matado a filo de espada a tus profetas. Solo quedo yo y me 
est&n buscando para quitarme la vida” (3 R. 19, 10). 

Como podia salvarse el monoteismo en semejantes circuns¬ 
tancias? Y sin embargo se salvo, y aun mas, triunfo. ^No era 
ya esto un prodigio? Se comprende, pues, perfectamente que en 
los periodos mas turbulentos y decisivos, de la historia, la Pro- 
videncia interviniera, aun con medios extraordinarios. para sal- 
var al pueblo elegido y su religion. El haber sobrevivido Israel 
a las luchas con las grandes potencias del antiguo Oriente, como 
portador del monoteismo, del profetismo, del mesianismo y seguir 
subsistiendo a la ruina de los grandes imperios, despues de mile- 
nios, es un hecho que debe hacer reflexionar a los historiadores 
y nos debe asegurar a los creyentes que es perfectamente normal 
el encontrar hechos extraordinarios en un pueblo tan extraordi¬ 
nary. (Ver Introduction). 


B. - JUICIO SOBRE ALGUNOS IIECKOS MILAGROSOS 

1. - Las plagas tic Egipto (Exodo 7-10) 

76. — Sin duda la Escritura repetidamente presenta las “Pla- 
gas de Egipto” como fenomenos milagrosos . El autor inspirado 
los juzga tales y debe ser el juicio del exegeta. Por otra parte, 
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casi todos los hechos descritos tienen clara analogfa con feno- 
menos naturales que a veces acaecen en Egipto (ranas, mosquitos, 
llagas, granizo, langostas). Se puede deducir que el caracter mi- 
lagroso de las “plagas” a veces no consiste en la sustancia sino 
en el modo. Las plagas, en efecto, se verifican por mandato de 
Moises, de un modo mas tragico que el acostumbrado, a no mucha 
distancia de tiempo una de otra, y no alcanzan a los israelitas 
sus destructoras consecuencias (3) 

El genero literario de esta narracion presenta la particularidad 
estilfstica de la formulas fijas, como en el primer capitulo del 
Genesis (ver N 9 23) y la de partes simetricas, bipartitas enlre el 
mandato y la ejecucion, como en la narracion del diluvio (N. 64). 
Trajimos un ejemplo cuando tratamos de los canones arti'sticos 
(Ver N 9 10). Se trata, por consiguiente, tambien aqul de una 
narracion esquematizada artfsticamente. Esto no desmerece la 
historicidad de los acontecimientos y de la narracion misma, 
pero sugiere la suposicion de que se pueden encontrar disemi- 
nados modos de decir “hiperbolicos” o “aproximativos” (Nros. 
6 y 8), como los encontramos en las descripciones de las mismas 
“plagas” en el c. 17 de la Sabiduria, que, por lo demas, se pre¬ 
sen tan como amplificaciones poeticas con fin dtdactico; didac- 
tico y poetico, efectivamente, es el libro en el que se encuentran. 
Por el contrario tenemos una exposicion esquematica de los 
mismos hechos en los Salmos 77 y 104. 

Muchos interpretes ponen entre los milagros quoad sustan - 
tiam o quoad subjectum, el agua convertida en sangre (o mejor 
en apariencia de sangre, no siendo necesario crear globulos rojos 
y los otros elementos de la sangre viva), las tinieblas y la miierte 
de los primogenitos. 

No obstante, se puede retener la probabilidad parcial (4) iden- 
tificando las dos primeras calamidades con dos fenomenos muy 
conocidos en Egipto: el rojo oscuro que tienen las aguas del Nilo 
al principio de julio, por la presencia de innumerables infusorios; 
y la oscuridad que produce la arena levantada por el viento 11a- 
mado Khamsin, y que se verifica con frecuencia en Egipto hacia 
fines de Marzo (5) . 

(3) A. Mallon, Le s H^breux en Ffluple, Orientalia 3 (1921), 140; 144-7. - A. Gemayel, 
L'ltugitne et la Medicine a travers la Bible, Paris 932, p. 28 - G. Ricciotti, La Sloria 
d’Israele, v. I, § 214. 

(4) Hablamos de identificacidn parcial, porquc en las respectivas plagas encontramos 
elementos irreductibles a los citados fen6menos; por ej. las aguas del ’‘Nilo rojo" qucdan 
potables, contrariamcntc a las del relato blblico. 

(5) As! Fr. De IIummelauer, Commentarius in Exodum cl Lcvilicum, Paris 1897, 
pAgs. 84, 108. Para las tinieblas, tambidn A. Mallon, o. c., p. 146 s. 
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Notemos ademas que el orden con que se suceden las plagas 
mortfferas coinciden notablemente con el orden y la epoca de la 
aparicion de los fendmenos naturales: 1* enrojecimiento del Nilo: 
julio, epoca de la inundacion; 2*, 3\ 4*: ranas, mosquitos, tabanos. 
cuya multiplicacion coincide con la crecida del Nilo (verano y 
otono); 5*, 6 ? : peste y llagas; enfermedades del invierno; 7’: 
granizo: fenomeno m&s bien raro, que se verifica en enero y 
febrero; 8*: langostas: tambidn bastante raras, vienen a principios 
de la primavera; 9*: el Khamsin, hacia fines de marzo, la epoca 
de la Pascua, en la cual fue la salida de los hebreos de Egipto.. 

No obstante estas analogias, quede siempre en claro que las 
diez “plagas” son milagros al menos, como hemos dicho> porque 
comienzan y terminan por mandato de Aloises y porque sus pro- 
porciones son preternaturales. Las mencionadas coincidencias con 
los flagelos tipicamente egipcios, ayudan al lector a eliminar la 
eventual impresion de extravagancia de los prodigios y hacer por 
consiguiente mas probable su caracter historico. 

En cuanto a los magos egipcios, que en el primer milagro 
(Exodo 7,9) y en las dos “plagas” primeras parecen imitar los 
prodigios de Aloises, se puede pensar que se trata de alguna ilu- 
sion o habil artificio, a la manera de los actuales faquires. Su 
intervencion se senala para poner en evidencia el origen divino 
de los prodigios de Moises. Hay en efecto un climax o “crescendo’:* 
primero los magos consiguen y luego no, sus artimanas y deben 
confesar la presencia del “dedo de Dios” (Exodo 8 , 15); por fin, 
ellos mismos son victimas de la plaga-de las pustulas (9, 11). 


2. - El paso del Mar Rojo (Exodo 1A) 

77. — Tambien el paso de los israelitas a traves del Mar Rojo 
se representa repetidas veces como un gran prodigio, hecho por 
el Senor en favor de su pueblo. Por tanto esta fuera de discusion 
el que se trata de un autentico milagro. ^Pero permite el relato 
biblico la construccion de las proporciones y modalidades pre- 
cisas de la intervencion divina? Esto es lo que nos proponemos 
indagar. 

Primeramente es oportuno tener presente la situacion geogra- 
fica del suceso, que el autor sagrado determina con extrema 
exactitud La enorme caravana de los israelitas no seguia el 
camino mas septentrional, que desde la region del Delta conducia 
directamente a Palestina, sino por un camino del sur, que los 
conducia al limite del desierto sinaitico, al oriente de Egipto, en 



224 


GAP. VIII - LOS MILAGROS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO 


77 


un lugar llamado Etam (Exodo 13, 29), por el cual pasaba otro 
camino de caravanas, que los podfa conducir en breve a la meta. 

A estas alturas viene una orden de Dios (Exodo 14, 2) de que 
la caravana debe retroceder y dirigirse aun mas al sur; alii acam- 
pan teniendo por una parte (ciertamente al este) el mar, por otra 
a Migdal (o sea fortaleza torreada), al norte un lugar llamado 
Pi-ha hirot, y al sur Ba’al-Safon, que, siendo nombre de una 
divinidad, tal vez designaba un santuario. Estos nombres se en- 
cuentran en los papiros egipcios (6) y si fuera del todo cierta la 
identification que nos dan los hallazgos arqueologicos, estaria- 
mos en una localidad vecina a la parte inferior de los Lagos 
Amargos. Es cierto que al fin del siglo VII a. C. estos lagos 
estaban unidos con el Mar Rojo y constituian su prolongation. 
Precisamente en este punto se encuentra un fondo rocoso (hoy 
naturalmente seco) que, al bajarse el nivel de las aguas, podia 
ofrecer un vado a proposito. 

Por tanto un milagro en estas circunsiancias (o sea el bajarse 
las aguas por intervention de Dios hasta el citado fondo rocoso) 
queda facilmente inteligible, dispensando al lector de tener que 
dar riendas sueltas a la fantasia para bajar con los israelitas a 
las profundidades del abismo del mar, con un paisaje de algas y 
tiburones, como nos presentan ciertas ilustraciones de biblias 
populares. 

^Pero acaso el mismo sagrado texto no alude al empleo hecho 
por Dios de la fuerzas naturales, utilizandolas sobrenaturalmente 
como instrumentos para realizar el prodigio? El relato del Exodo 
(14, 21) habla de un viento impetuoso, mediante el cual Dios 
dividio cl mar, cmpujando las aguas hacia los limites cxternos 
del vado, que de este modo quedaba abierto para el pueblo elegido. 

El arqucologo C. Bourdon (7) , que ha examinado cuidadosa- 
mente la situation gcografica del episodio, supone tainbien la 
coincidencia dc una baja marea, por supuesto que provocada 
por Dios, y reconstruye asi cl hccho: 

Los israelitas, caminando hacia Suez, donde habia un vado 
normalmentc usado por las caravanas, imprevistamente se dan 
cuenta de la caballeria egipcia, que con sus movimientos mucho 
mas rapidos podia cortarles el camino; al orientc estaba el brazo 
de mar: habian caido en la trampa. 

En este punto se presento el nuevo camino del bajo fondo 

(6) A. Mali.on, o. c., pAgs. 167-172. - C. Bourdon, La route de VExodc de la terre 
de GessS a Mara, Revue Biblique 41 (1932), 372-374; 542. - P. Montet, Le Drame d'Avaris . 
Paris 1941, p. 149 s. 

(7) C. BounDON, o. c., p. 547 s. 
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rocoso dejado libre por la marea baja, efecto de la intervencidn 
divina. Entrando, estaban perfectamente seguros de no ser en- 
vueltos por la caballerfa enemiga, porque las aguas a diestra y 
siniestra, “eran para ellos un muro” (Exodo 14, 22), es decir, 
una defensa inaccesible (8) . La oscuridad de la noche y otras 
condiciones atmosfericas les favorecian. 

Todo esto es hipotesis teoricamente plausible, pero se debe 
reconocer que el relato biblico no contiene ningun elemento que 
la justifique o la sugiera. 

El analisis de los lugares paralelos parece, al contrario indicar 
otro elemento natural, usado por Dios para obtener el efecto 
milagroso. Veamos el Salmo 76, 17-21: 

“Vi6ronte las aguas, joh DiosI 

vigronte las aguas y se turbaron, 
y temblaron aun los mismos abismos. 

Arrojaron las nubes torrentes de aguas, 
y dieron los nublados su voz, 
y volaron tus saetas. 

Estallo tu trueno en el torbellino, 
alumbraron los relampagos el orbe, 
y, sacudida, temblo la tierra. 

Fue el mar tu camino, 

y tu senda la inmensidad de las aguas, 
aunque no dejabas huellas en 61. 

Condujiste como grey a tu pueblo 
por mano de Moises y de Aaron”. 

De estas palabras que indudablemente se refieren al paso del 
Mar Rojo, se deduce que intervinieron tambien importantes 
perturbaciones atmosfericas, que, a nuestro juicio, se indican 
tambien en el Exvdo 14, 24: “A la vigilia matutina miro Yahv6 
desde la nube de fuego y humo a la hueste egipcia y la perturbo”. 
Se trata de una tempestad de relampagos y rayos, que en otros 
relatos bfblicos se asocia como elemento escenografico a las so- 
lemnes teofanias. 

^Hubo ademas un terremoto o maremoto? El Salmo 113, 1-4 
parece suponerlo: 

“Al salir de Egipto Israel 

la casa de Jacob de un pueblo extranjero... 

Viole el mar y huyo, 

el Jordan se echo para atr&s 

Saltaron los montes como carneros 
y los collados como corderos. 

(8) Esta interpretacion de la alusi6n al muro fue dada por Fr. De IIummelaueb, 
o. c., p. 148 s.; en la p. 147 la hip6tesis de la marea baja. 

Pagiruu Dijfcilei de In Biblia IS 
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Ahora bien: un terremoto y un maremoto son quizas mas aptos 
que una baja marea para producir un descenso tal de aguas, que 
el fondo rocoso mas alto quedase descubierto, mientras el viento, 
que debia levantar potentes olas sobre las margenes del pasaje, 
completaba la obra. Este conjunto de circunstancias, determinado 
por una intervention preternatural de Dios, es mas que suficiente 
para constituir un milagro quoad modum y a justificar la gran- 
diosidad del relato biblico. 

Evidentemente se trata de una hipotesis, que tiene la ventaja 
de apoyarse sobre el texto sagrado. 

De paso notemos que tambien el transito del Jordan (Josue 3, 
15) aparece en los versos citados del salmo como coincidiendo 
con un terremoto. Pues bien: el 11 de julio de 1927 precisamente 
un terremoto hizo desmoronarse las barrancas altas y estrechas 
del Jordan junto a Ed-Damije (quiza “Adam” en Josue 3, 16) 
y el cauce del no quedo seco (9) . Un hecho analogo registraron 
los cronistas arabes el 8 de diciembre de 1267; entonces el curso 
curso inferior del rio quedo sin aguas 16 horas! No se puede 
excluir que el milagro d,el tiempo de Josue se verificara con el 
concurso de estas causas naturales, siempre, por supuesto, por 
intervention preternatural de Dios. 


3. - El mana (Exodo 16, 1-36) 

78. — Durante el viaje y permanencia en el desierto, los he- 
breos se alimentaron con un manjar sobrenatural: el mand. Una 
vez mas se trata de un autentico milagro, y como tal puesto de 
relieve con insistencia en el relato del Exodo, como tambien en 
muchas evocaciones del Antiguo (Sabiduria 16, 20. 21; Salmo 78, 
2A; 2 Esdras 9, 21) y Nuevo Testamento. Basta recordar el dis- 
curso de Jesus sobre el pan de vida (Juan 6). 

Es probable que el nombre de mand se derive de la interro- 
gativa hebrea man-liu (que [es] esto?), con que los hebreos salu- 
daron el manjar providencial. 

Segun el relato biblico, el mana tenia las siguientes caracte- 
risticas: caia sobre la tierra durante la noche como rocio en 
granos blanquecinos del tamaiio de las semillas de cilandro (mas 
pequeiio que un grano de pimienta); el calor del sol lo derretia; 

(9) A. Vaccari, La Sacra Dibbia, vol. II, Firenze 1945, p. 25, nota 16. La hipdtcsis 
fue propuesta por vez primera por Fr. De Hummelauer, Comme/ilarms in libnim Josue. 
Paris 1903, p. 136, donde sc refierc al hecho de 1267. 
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recogido aun en estado sdlido, se lo pulverizaba en el mortero, 
se cocia en una caldera o se hacfa con 61 tortas que lenian un 
sabor como de pasta amasada con aceite. Todos estos datos nos 
los dan Numeros 11, 7-9; Exodo 16, 14-36. 

El maqa biblico tiene afinidades notabilisimas con el que se 
encuentra aun actualmente en la Peninsula del Sinai y que usan 
los beduinos. Se trata de una sustancia resinosa que se forma en 
la corteza del tamarix mannifera, arbusto de pocos metros; el 
calor del dia la hace correr por el tronco, mientras que el frio de 
la noche lo hace endurecer, de modo que cae a tierra en granos 
blancos. El fenomeno tiene lugar en los meses de junio, julio y 
agosto. Hoy se tiene por averiguado que dicha sustancia no la 
produce la planta directamente, sino que es la secrecion de un 
insecto. 

Un autor tan equilibrado y prudente como el P. Prado, en su 
Manual: Praelectiones Biblicae (10) , dice que no faltan razones para 
identificar en cuanto a su naturaleza el mana biblico con el na¬ 
tural. Identico lugar: la Peninsula Sinaitica, fuera de la cual no 
se encuentra cosa semejante; identico tiempo: cae de noche; 
identicas dimensiones, color, sabor y uso comestible. 

La constatacion de esta sustancial identidad nos permite for- 
marnos una idea de la naturaleza del alimento de que se proveian 
los israelitas, generalmente tenido por misterioso. El caracter 
milagroso del hecho en nada se amengua con esta declaracion; 
el mana, en efecto, tuvo en su modo de producirse caracteristicas 
que no se pueden reducir al conocido fenomeno natural. Se pro- 
dujo en cantidad enorme, suficiente para miles de personas (las 
plantas del tamarix son absolutamente insuficientes para produ- 
cir tanto); se pudria cuando lo que se recogia era superior a lo 
necesario; caia todo el ano, mientras que el mana natural solo 
se produce por unos tres meses; el viernes caia doble cantidad, 
mientras que el sabado no caia. Evidentemente en este modo de 
produccion esta el milagro, como en la multiplicacion de los panes 
obrada por Jesus, el prodigio no estuvo en la calidad del pan 
(que era comiin) sino en el origen. 

Notemos ademas como los hebreos no se alimentaron solo 
de mana. El texto sagrado deja suponer que tenian consigo ani- 
males y por consiguiente que se alimentaban con su leche y carne. 
Ademas se puede suponer que en las etapas, que duraron anos y 
anos, se dedicarian a la agricultura. En el Deuteronomio 2, 6, se 


(10) Prado Prael. Bibl. \etus Testamcntum .1, ed. 6, Turin 1949, p. 231. 
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habla del modo de comprar los alimentos al pasar junto a las 
fronteras de Idumea; y en Josue 1, 11 se dan instrucciones para 
los aprovisionamientos. El mana, por tanto, estaba para comple- 
tar los demas alimentos, necesariamente escasos en la estepa (u) . 

4. - El milagro del sol cn el cap. 10 de Josu6 

79. — Todos estan de acuerdo en afirmar que la Escritura, 
al describir los fenomenos naturales, habla segun las apariencias, 
y por consiguiente sin error cientifico, porque la intencion del 
autor no es una explication cientifica, ni ensenar la intima es- 
tructura del mundo fisico. Un Iratado cientifico erraria si afir- 
mara, al tratar de la estructura del universo, que el sol se esconde 
detras de las montafias o el mar; pero la misma expresion no seria 
erronea en un libro de “genero literario poetico o narrativo”, 
porque corresponde a lo que perciben los ojos, y el poeta o el pro- 
sista no se fijan en otra cosa. Tal principio exegetico —expuesto 
con toda claridad el 18 de noviembre de 1893 por Ledn XIII en 
la Enciclica “Providentissimus Dens” (12) y repetida por Pio XII 
en la ya tantas veces citada Divino afflantc Spiritu” (13) — si se 
hubiera entendido y aplicado por todos en el siglo XVII, hubiera 
evitado el enojoso episodio de Galileo (ver Nros. 27, 6). 

He aqui el famoso pasaje de Josue tal como lo traducen 
Nacar-Coiunga: 

6 Los de Gabadn mandaron deeir a Josu6, al eampamento de Gal- 
gala: “No reehaees acudir a tus siervos; sube preslaraenle a nosotros 
y soedrrenos, porque se han eoaligado eonlra nosolros todos los reyes 
de los amorreos que habilan en la montana”. 

7 Josu6 subio de Galgala 61 y todos los hombres de guerru eon 61, 
todos los valientes guerreros. 

8 Yahv6 habia dieho a Josu6: “No los temas, porque te los en- 
tregu6 en tus raanos y ninguno de ellos podrA resistir ante ti“. 

9 Josu6 se eeli6 sobre ellos de improviso; liabian lieeho mareha 
desde GAlgala, andando toda la noehe. 

10 Yahv6 arrojd en medio de ellos la turbaeidn ante Israel, e Israel 
los derroto junto a Gabadn; y persigui6ndolos por el camino que va: 
a Betoron, los balio hasla Azeea y Maeeda. 

11 Cuando iban huyendo delante de los hijos de Israel cn la ba- 
jada de Betordn, Yahv6 hizo eaer sobre ellos grandes piedras liasta 

(11) Sobre estc argumento vease a Fr. De Hummelauer, Commentarium in Exodutn 
ct Leviticum, Parisiis 1897, p. 171; P. IIeinisch, Dos Buck Exddus, Ronn 193*1, p^gs. 134- 
137. - A. Clamf.r, Le s Nnmbres, Paris 1916, p^gs. 303-304. La identificacibn del man4 con 
•1 natural se remonta hasta Flavio Josefo, Antiq. Judaicae, III, 1, 6 (siglo I d. dc Cristo). 

(12) Acta Sanctae Srdis 20 (1893-1891), 286; Enchiridion Bihlicum, n. 106. Doctrina 
Pontificia 1 Documenlos bibhcos, Munoz Iglesias, B. A. C., n<? 117, p5g. Z12. 

(13) Ada Apostolicae Sedis 35 (1943), 299; Documentos blblicos, Munoz Igi.f.sias, B. 
A. C., nros. 643-644, pSgs. 545-546. "Co/eceidn Complda de Endclicas ”, Guadalupe Bs. 
Aires, 2? cdicibn 1958: Enciel. 178, 39-42, pAg. 1612-1643. 
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Azeca, y murieron muchos, siendo m&s los muertos por las piedras 
de granizo quc los muertos por la espada de los liijos de Israel. 

12 Aquel dfa, el dfa en que Yahvd enlrcgd a los amorreos en las 
manos de los hijos de Israel, liablo Josud a Yalivd; y a la visla de 
Israel, dijo: 

“Sol, detente sobre Gabaon; 

y tu, luna, sobre el valle de Ayalon: 

13 Y el sol se detnvo, y se par6 la luna, 

hasla que la gente se hubo vengado de sus enemigos”. 

^No est& esto escrito en el libro de Jaser (o el Justo)? El sol se 
detuvo en medio del eielo, y no se apresuro a ponerse, easi un dfa 
entero. 

14 No hubo ni antes ni despuds, dfa eorao aquel en que obedeeio 
Yahvd a la voz de un homhre, porque Yalive combatfa por Israel. 

15 Josue, eon todo Israel, se torn6 al eampamento, a G51gala. 

16 Los cinco reyes huyeron y se refugiaron en la caverna de Ma- 
eeda. 17 Se lo eomuniearon a Josud, dieiendo: “Han sido hallados los 
eineo reyes, escondidos en la eaverna de Maeeda”. 18 Josud dijo? 
“Rodad grandes piedras a la boea de la caverna, y poned a unos 
cuantos hombres que la guarden, 19 pero vosotros no os pareis: per- 
seguid al enemigo y pieadle la retaguardia; no los dej£is entrar ei* 
sus eiudades, porque Yalive, vuestro Dios, los ha entregado en vuestras 
manos” (Josu£ 10, 6-19). 

En la interpretation de este trozo si se aplica el citado prin- 
cipio de la description de los fenomenos naturales segun las 
apariencias, de la expresion “el sol se detuvo” no se puede con- 
cluir que la Biblia afirme que el sol gira realmente alrededor de 
la tierra, ni que en aquella ocasion el sol (o la tierra, segun el 
sistema de Copemico) hubiera detenido su propio curso para 
alargar el dia. Quiere decir solamente que Josue y los suyos vieron 
el sol como si hubiera permanecido quieto, o como si se pusiera 
lentisimamente. ^Como pudo suceder esto? Por un caso de re¬ 
fraction ciertamente no natural, sino producido por una inter¬ 
vention milagrosa. Por esta refraction, sin trastornar el universo, 
el sol apareefa alii donde en realidad no estaba. Asi como por 
efecto de la refraction, en el fenomeno que llamamos “espejismo”, 
aparecen los arboles y paisajes vueltos al reves, como si se refle- 
jaran en un lago, y alii donde en realidad no hay nada de eso. 
Estos objetos existen en la realidad en otra parte, no donde los 
hace aparecer el espejismo; asi el sol de Josue existia realmente, 
pero no donde lo veian los palestinos. 

Esta es generalmente la exegesis de los interpretes catolicos. 
Pero hoy, despues de las observaciones de algunos sabios (14) , es 

(14) La bibJiografia sobre el particular en el artlculo de J. De Fraine, De miracuh 
sotari Josue, Verbum Domini 28 (1950), 227-236, 
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el caso de preguntarse si en realidad el sentido expuesto es el 
propio del pasaje aludido. 

En resumen esta es la solucion: el paso indicaria, no ya que 
el sol aparecio como quieto en su curso, como si Josue tuviera 
necesidad de su luz, sino, al contrario, que el sol se oscurecio por 
un breve tiempo, y precisamente por unos nubarrones de tor- 
menta, que luego se desato en aquella terrible granizada de pie- 
dra —o mejor “piedras de granizo”— vers . 11; ver Eclesiastico 
46, 5) que hizo estragos en el enemigo. Ante esta afirmacion mu- 
chos quedaran sorprendidos; pero esta apoyada en las siguientes 
consideraciones: 

a) En realidad el ejercito de Josue tenia necesidad no de sol 
sino de sombra. En efecto, habiendo partido de Galgala, donde 
se encontraba el cuartel general, despues de una marcha que 
habia durado toda la noche, por la manana derroto a los ene- 
migos que cercaban a Gabaon; despues, cuando sucedio el episodio 
del sol, los estaba persiguiendo hacia la subida de Bet-horon. 

Mirando el mapa, se caera en la cuenta de que los soldados 
de Josue, despues de la extenuante marcha nocturna, debian 
sentirse agotados por el sol que caia como fuego sobre sus espal- 
das. Se ve en el mapa que Gabaon esta al oriente de Bet-horon, 
mientras que Ayalon esta al occidente. En esta coyuntura Josue, 
persiguiendo a los enemigos, y por tanto en la subida de Bet- 
horon, dice lo siguiente: 

“Sol, detente sobre Gabaon; 

y tu, luna, sobre el valle de Ayalon”: 

Y el sol se detuvo, y se paro la luna, 

hasta que la gente se hubo vengado de sus enemigos. 


Por lo tanto si el sol se encontraba sobre Gabaon, aun estaba 
en oriente, o sea en la fuse ascendente de su recorrido, y debi'a- 
caer implacablemente sobre la subida de Bet-horon. <?Para que 
habria Josue deseado que se detuviera? 

b) Se dice comunmente que Josue, pensando que iba a faltar 
tiempo para una victoria decisiva, quiso prolongar el dia; tal 
deseo se explicaria al atardecer; pero aqui, como se ha visto, era 
todavia de mahana. 

c) Todos advierten que las palabras de Josue (v. 12), con lo 
que sigue son simetricas, obedeciendo a las consabidas leyes del 
paralelismo. Ademas son cita explicita de la fuente de donde estan 
tornados los versos: “^No est& esto escrito en el libro de Jaser (o 
el Justo?)”. Por tanto el paso discutido no es la continuacion del 
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relalo dc la batalla, sino la interpolaci6n de un fragmento poetico 
relativo a la misma batalla. El que lee atentamente el capitulo cae 
en la cuenta de que el versiculo 11 exige la continuation del v. 1(>, 
y que el v. 15, con el cual se acaba el episodio del sol, esta absolu- 
tamente fuera de lugar, porque se dice que Josue volvio al cuartel 
general, mientras que la persecution continua hasta el v. 19. La 
batalla esta contada dos veces: una, en prosa, y alii se hace men- 
cion del granizo; y otra, en poesia —al menos en cuanto a lo 
esencial— y aquf se menciona la parada del sol. <^No sera que 
ambos fenomenos en parte se identifican? 

d) Respondemos afirmativamente. Los verbos usados para in¬ 
dicar la parada del sol y de la luna; daman (callarse, quedarse) y 
f umad (permanecer, entretenerse), indican el cese de una activi- 
dad, que en nuestro caso no es solo la de caminar por el cielo, 
sino tambien y principalmente, la de dar luz. En efecto, en el 
lenguaje babilonio, el verbo nahu (pararse) refiriendose a la luna, 
significa eclipse, y no falta algun ejemplo biblico donde la idea 
de “quedarse” indicando un objeto luminoso, significa palidecer u 
ofuscar la luz: 


“El sol se olvida de la luz de su levante 
y la luna se queda en su morada, 
ante el brillo de tus saetas voladoras, 

ante el resplandor de tu lanza fulgurante”. 

(Habacuc 3, 10 s.) ( 15 ). 

En el caso de Josue el sol se habria oscurecido, dando asi lugar 
a los israelitas a recobrar las fuerzas. La causa del oscurecimiento 
serla precisamente la" tormenta, que luego se desata en granizo 
sobre los enemigos en fuga. 

e) La Vulgata latina traduce en el sentido tradicional, y algo 
parafraseado, y asi viene a decir que aquel dia fue mas largo 
que los demas (v. 14: non fuit antea nec postea tam longa dies), 
mientras que el texto original dice solo que no hubo dia “como 
aquel”. El fin del v. 13 en hebreo puede significar “se quedo 
(oscurecido) el sol en medio del cielo y no se apuro a entrar 
(aparecer) como en dia normal” (16) . Esto indicaria que no se 
vio al sol continuar su curso hasta el punto mas alto; el texto 
aun queda poetico y como con una personification del sol. 

(15) Segtin la nueva versidn del Salterio y Q'mlicos del Breviario Romano, prepa- 
rada por el Pontificio Instituto Biblico. (Vdase N-C.). 

(16) Asi J. De Fraine, 1. c.; p. 235 s., del cual depende en gran parte este trabajo. 
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Estos son los argumentos que se exgrimen en esta nueva 
interpretation del famoso episodio. No podemos decir que sean 
decisivos, pero ciertamente tienen su peso. 

De todos modos, cualquifera ve que es delicado juzgar sobre 
el verdadero sentido de ciertas narraciones biblicas y como es 
necesario pronunciarse con cautela acerca de las narraciones 
precisas (en particular si se trata de milagros quoad substan- 
tiam o quoad modum) de la intervention divina en sucesos 
ciertamente milagrosos, y como, adem&s, el debido respeto a la 
palabra de Dios nos impone atenemos a los datos del texto sa- 
grado, evitando desacreditarlo con amplificaciones fuera de Iu- 


(17) Es cl aviso del P. Mallon, Exode, Diclion. dc la Bible, Suppl. II, col. 1339, 
a propdsito del paso del Mar Rojo. 
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LA VERDADERA RELIGION Y EL ANTIGUO TESTAMENTO 

A. - EL CONCEPTO DE DIOS <*> 

8(h — El lector moderno de la Biblia, mas o menos imbuido 
en la mentalidad crisliana, liabituado al pensamiento de un Dios 
unico, trascendente e inmaterial, dificilmente aprecia toda la 
novedad y sublimidad del concepto de Dios expresado en el 
Antiguo Testamento. En vez del politefsmo complicado del an- 
tiguo Oriente, encontramos aqui el monotefsmo mas rfgido; 
frente a las teogomas e intrincadas genealogfas de los dioses, la 
idea de un Dios eterno e inmaterial; frente a la magia, un Dios 
omnipotente, fuera y por encima de cualquier destino, libre y 
dominador de todas las creaturas; frente a los dioses tutelares 
y nacionales, un Dios nacional, que al mismo tiempo gobierna 
el mundo y castiga su nation. Todo esto es humanamente inex¬ 
plicable sin una revelacion. Los que no admit en la Revelacion 
recurren, entre otras cosas, a la hipotesis que hace del monotefs¬ 
mo hebreo un descubrimiento del genio religioso de los profetas; 
pero preguntamos £por que esta clase de profetas solo aparecen 
en Israel, mientras en las demas partes dominan los adivinos, 
los agoreros o los aruspices? 

Con todo, el lector moderno tal vez encuentre en el modo 
de proceder de Dios, como se presenta en el Antiguo Testamento, 
alguna sombra irreconciliable con las exigencias religiosas del 
Nuevo. No hablemos de los antropomorfismos, necesarios para 
expresar en lenguaje popular y concreto la actividad insondable 
de un Dios personal. Nada hay mejor para hablar de Dios y con 
Dios de como se habla de un hombre y con un hombre, para 
evitar los escollos de concepciones pantefstas (ver N ? 5). Lo que 
choca es la impresion de que Dios esta descrito: 1) como des- 
piadado en su justicia; 2) hasta injusto en sus castigos; y ademas, 
3) como causa de los pecados de los hombres. 

(1) Los autorcs citan los pasajes porticos segtin La Sacra Bibbia, de A. Vaccari, 
1 libri poetici, 2 voll. Firenze, 1049. (Nosotros, como de costumbre, seguimos la traduccidn 
de N5car-Colunga. En los Salmos, como los autorcs seguimos la nueva versidn hecha por 
el Pontificio Instituto Biblico. - Nota del Traductor). 

Como base de la exposicion doctrinal de este capitulo tomamos la obra de P. Heikisch, 
Teologia del Vecchio Testamento, Torino 1950. Para lo que se refiere a los conceptos sobre 
la justicia y la misericordia de Dios, v£ase dicha obra en los pirrafos 15-16, p5gs. 92-37, 
para la santidad de Dios, los p5rrafos 11, 4, p5g. 75 s. 
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1. - Los castigos de Dios 

81. — Los modernos hemos perdido un poco la idea del cas- 
tigo. Si se nos ofende personalmente, exigimos reparation, pero, 
hablando abstractamente, pensamos que la humanidad es como 
una masa de pobres chiquillos, a los cuales Dios debe perdonar 
siempre y perdonar lodo. El humanitarismo a lo Rousseau nos 
ensena que el hombre es en si bueno, y la responsabilidad de su 
depravation es toda de la sociedad: el que peca es victima de la 
education, de las deficiencias sociales. Lombros'o nos ha acos- 
tumbrado a la idea de que la delincuencia es un fenoineno pato- 
logico: el criminal es un loco. Por consiguiente se desvanece la 
profunda realidad de la persona humana. reduciendose asi el 
hombre a un irresponsable reflejo del ambiente: el hombre ya 
no es el mismo. Esta mentalidad, que, por el camino del senti- 
miento, se infiltra aun en el cristiano, hasta hacerlo creer un 
fruto de la caridad fraterna, es en realidad un atentado contra 
la dignidad del hombre. En efecto, el hombre es grande porque 
es dueho, es decir, responsable de sus propios actos, y capaz, por 
tanto, de elegir espontaneamente la santidad o la delincuencia. 
Dios le ha dado esta capacidad, que entrana tambitii la terrible 
facultad de resistir al mismo Dios. 

El Antiguo Testamento nos muestra de modo tragico esta 
tension entre Dios y la humanidad. Dios llama al hombre como 
si tuviera necesidad de el, quiere su colaboracidn para la reali¬ 
zation de grandiosos planes y espera su respuesta. El hombre 
no responde, se rebela o se desvia; en vez de cosas grandes o 
hermosas, crea monstruosidades o mezquindades. Y entonces cae 
el castigo. Este es el tema de la prehistoria biblica, del viaje a 
la tierra prometida, del cantico de Aloises (Denier. 32), del libro 
de los Jueces, de la historia individual de Saul (1 Samuel 13, 13; 
16, 23), de David (2 Samuel 12, 9-12; 2U, 13), de Salomon (3 
Reyes 11-13), etc. 

El Antiguo Testamento nos enseiia que Dios castiga al hombre 
porque no lo desprecia. Al contrario, cuando el pecado del hom¬ 
bre no es satanicamente grandioso como el de los dominadores 
y atormentadores del mundo, aun cuando sea solo un parto vil 
y despreciable de la mezquindad humana, el Antiguo Testamento 
nos hace ver que Dios no perdona sin mas; porque cuanto mas 
mezqnino y despreciable es el pecado, tanto mas dolorosa y 
grotescamente desfigurada queda la imagen de Dios, de su no- 



82 


A. * EL CONCEPTO DE OIOS 


2.‘i7 


bleza y poder, que todavia lleva el liombre en si. Los grandiosos 
castigos de Yahve houran al hombre mas que la indulgencia 
liumanitarista que lo considera como un pobre menguado. El 
hombre que aun siente la propia dignidad, prefiere soportar 
el castigo merecido y pasar por el camino de la expiacidn, 
antes que ser absuelto como loco, y sentirse asi una mascara 
liumana movida por una fatalidad ineludible. 


2. - Los castigos de los inocentcs 

82. — Con todo el lector moderno no llega a comprender 
el heclio de que el casligo divino a veces alcance a los ino- 
centes junto con los culpables: 

“Yo soy Yahv6 tu Dios, un Dios celoso, que castiga en los hijos 
las iniquidades de los padres hasta la tercera y cuarta generacion de 
los que me odian, y hago misericordia hasta mil generaciones de los 
que me aman y guardan mis mandamicntos” (Exodo 20, o). 

Este criterio, tan marcadamente colectivo en el ejercicio 
de la justicia distributiva divina, no maravillaba a los hebreos, 
quienes, dada la importancia del vinculo genetico (ver N 9 53), 
sentian en toda su fuerza la solidaridad entre los miembros de 
la misma familia y del mismo pueblo, y espontaneamente extern 
dian a toda la colectividad el merito o demerito de los actos 
del individuo. 

Dios, aun reservandose el momento de precisar esta respon- 
sabilidad, con el desarrollo de la Revelation, canonizo este sen- 
tido de la solidaridad, pues ella supone una profunda verdad, 
indispensable presupuesto para un recta idea elico-religiosa: los 
hombres son (mas o menos) responsables de sus semejantes. La 
Providencia ha establecido que los hombres mediante la actividad 
libre de los demas hombres, reciban nnichos bienes o males 
y ante todo, la vida (ver N 9 37). Dios de esta manera ha dado 
al hombre muestras de confianza, encargandole oficios tan deli- 
cados, con la ventaja de que enriquecen la propia personalidad 
al contribuir a la valorization de la personalidad de nuestros 
semejantes. El hombre, empero, puede traicionar esta confianza 
divina: entouces los planes divinos se trastornan, las relaciones 
sociales de la cooperation individual se anulan y los inocentes 
sufren. Asi como no tenemos por injusto que los hijos de un 
noble, venido a menos, no gocen de las riquezas de sus mayores, 
que los hijos de un sifilitico o de un alcoholico padezcan la triste 
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herencia del mal, o que una nacion sufra por los errores o culpas 
del gobernante; del mismo modo no debemos maravillarnos de 
las citadas palabras del Exodo 2, 5, o de la muerte que hiere al 
nino de pocos di'as, hi jo del adulterio de David (2 Samuel 12, 12) 
o de la peste que hace estragos en Israel por el censo que ordeno 
el mismo David contra el beneplacitodivino (1 Paralip. 21, 1 ss.). 

Este es el sentido de la expresion: Dios castiga la iniquidad de 
los padres en los hijos; a saber: Dios ha preferido hacer al 
hombre estrechamente solidario con sus semejantes en el bien 
y en el mal, antes que aislarlo en un individualismo que fomen- 
tase el egoismo y la esterilidad. 

Es cierto que Dios podia escoger otros caminos y otros me- 
dios, pero tenemos que reconocer que el camino seguido en este 
particular nos resulta, aun en los inexcrutables misterios de la 
divina sabiduria, adecuadamente justificado a su fin. Observemos 
ademas que si los inocentes reciben de sus semejantes muchos 
males, reciben quiza m£s bienes, y sobre todo que Dios en su 
justicia y bondad, sabra "recompensar sobreabundantemente aque- 
llos sufrimienlos, que han tenido una parte en la realizacion de 
sus planes. 

Finalmente, este mismo principio de la solidaridad humana 
£no es acaso el punto basico de todo el sislema de la Redencion? 
Crislo, con la asi llamada “satisfaction vicaria”, tomo sobre si, 
inocente, los pecados de todos los hombres y expio por todos, 
haciendo a todos participes de la vida y de la gloria (ver N 9 37). 

83. — Ademas es oportuno poner de relieve la necesidad de 
que en el Antiguo Testamento se esculpiera con rasgos vigorosos, 
aunque fueran esquematicos y sin pulimento, la idea de que Dios 
es justo y que no es indiferente al mal. Este concepto de un Dios 
“moral” es el fundamento de toda idea acertada sobre Dios y 
por tanto de todo recto sentimiento de religidn: 

“Esta Yahv<$ en su santo palaeio; 
tiene Yahv6 en ios eielos su trono; 

ven sus ojos, 

y sus p&rpados eseudrinan a los hijos de los hombres. 

Yahv6 prueba al justo y al impfo, 

y su alma aborrece al que ama la violeneia. 

Llover£ sobre los impios carbones eneendidos; 

fuego y azufre, huracanado torbellino, ser& la parte de su c&Iiz. 

Porque justo es Yahv6 y ama los juslos, 

y los rectos verdn su benigna faz” (Salmo 10 [11], A-7). 
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Con todo infinitas veces se habla en el Antiguo Testamento 
de la misericordia de Dios. Aunque en modo alguno indiferente 
con el mal, Dios sabe perdonar, y con tanta mayor generosidad, 
cuanto su poder infinito no le permite temer absolutamente nada 
de parte del pecador. Antes bien esta caducidad humana es un 
inotivo de compasion ilimitada: 

“Es Yahv£ piadoso y benigno, 
tardo a la ira, clementtsimo. 

No esta siempre acusando 
y no se afra para siempre. 

No nos castiga a la medida de nuestros pecados, 
no nos paga conforme a nuestras iniquidades. 

Sino que cuanto sobre la tierra se alzan los cielos, 

tanto se eleva su misericordia sobre los que le temen. 

Cuan lejos est& el oriente del occidente, 
tanto aleja de nosotros nuestras culpas. 

Cuan benigno es un padre para con sus hijos, 

tan benigno es Dios para con los que le temen. 

Pues conoce bien de qu6 hemos sido hechos, 

sabe que no somos m&s que lodo” (Salmo 102, 8-14). 

Se encuentra tambien en los Profetas, puestas en la boca de 
Dios, las expresiones caracteristicas de un padre hacia el ben¬ 
jamin caprichoso (Jeremias 31, 20) y el Senor es comparado a 
la madre que no puede olvidar su hijito (Isaias 49, 14-15), o al 
esposo que siente una profunda nostalgia por el amor de su 
juventud, que le ha abandonado (Isaias 54, 6-7; Oseas 2, 14-20), 
y todo con la ternura y magnanimidad en el perdon, que preludia 
las mas bellas parabolas evangelicas de la misericordia divina. 


3. - ^Dios causa de los pecados? 

84. — Hay pasos en el Antiguo Testamento que parece que 
atribuyen a Dios una causalidad directa en el mal moral. Se trata 
de una imperfection de lenguaje. En efecto, los autores de la 
Biblia afirman netamente la responsabilidad moral del hombre 
que peca, aunque por otra parte recalcan la absoluta dependencia 
de todo suceso respecto de la voluntad de Dios. Nosotros en este 
caso hablariamos de una voluntad permisiva de Dios. Dios deja 
que el hombre obre el mal por motivos conocidos a su sabidurla, 
aunque no sea sino para no tratar al hombre como un there 
movido desde arriba. Los escritores hebreos no expresan estas 
finuras — que ciertamente advierten — y simplemente dicen que 
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Dios ha liecho realizar el mal. Los siguientes ejemplos prueban 
que caian en la cuenta de estos matices: 

“Y la ira de Dios se volvid a encender contra Israel, e incitd a 
David contra ellos diciendo: vete y haz el censo de Israel y de Jud&’* 
(2 Samuel 24, 1). 

“Y Satan&s se levanto contra Israel e incito a David a hacer el 
censo de Israel” (1 Pavalip. 21, 1). 

El segundo pasaje no es una correction, sino una explication 
del primero: el instigador fue Satan&s, Dios solo permitio; y por 
otra parte David reconocio (2 Samuel 24, 10) que tuvo culpa al 
hacer el censo y acepta la expiation. En el mismo sentido hay 
que entender expresiones como las siguientes: 

“Dios mand6 un esplritu malo entre Abimelec y los de Siquen” 
(Jueces 9, 23). 

“Y el espiritu de Yahv6 se aparto de Saul, y lo atormentaba ini 
espiritu malo de parte de Yahv6” (1 Samuel 16, H). 

Otro ejemplo caracterfstico: se sabe que la ley hebrea prohibfa 
severamente los sacrificios de vidas humanas: Levitico 18, 21; 
Deuter. 12, 13; 18, 10. 

“No dar&s hijo tuyo para ser pasado en honor de Moloc; no pro- 
fanaras el nombre de tu Dios. Yo, Yahv£” (Leu. 18, 21). 

“No haya en medio de ti quien haga pasar por el fuego a su hijo 
o a su hija, ni quien se d£ a la adivinacidn, ni a la magia, ni a 
hechicerias y encantamientos; ni quien consulte a encantadores, ni 
a espiritus, ni a adivinos, ni pregunte a los muertos” (Deuter. 18, 10). 

Como por el contrario, en la historia de Israel se verificaron 
estos abusos (4 Reyes 17, 17; 21, 6), he aqui que Ezequiel nos 
dice que Dios mando estos abusos: 

“Por eso le di yo tambidn a ellos ordenaciones no buenas 

y decretos que no son de vida; 
y los containing en sus ofrendas, 

cuando pasaban a sus hijos por el fuego, a todo primog6nito, 
para desalojarlos 

y hacerles saber que yo soy Yahv6” (Ezequiel 20, 25 s.). 

En el primer caso esta expresa la voluntad absoluta de Dios, 
en el segundo, la volunlad permisiva; Dios permitid que los 
israelitas prevaricasen, para que el castigo que les sobreviniera 
los certificara del poder y justicia de Yahv6. Estas expresiones y 
otras semejantes no hay que tomarlas aisladamente, sino juz- 
garlas en el conjunto de la doctrina del Antiguo Testamento; no 
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obstante todas las imperfecciones e inadecuacion propias de las 
leiiguas semitas, resulta evidente que la responsabilidad del pe- 
cado es toda del hombre, mientras que por parte de Dios s61o 
hay una permision o tolerancia, justificada por aquella infinita 
sabiduria que sabe sacar el bien aun del mal. Baste citar el 
siguiente texto: 

“No digas: «Mi pecado viene de Dios», 
que no liace El lo que detesta. 

No digas que El te empujo al pecado, 
pues no necesita de gente mala. 

El Senor aborrece toda abominacion, 

y evita que en ella incurran los que le temen. 

Dios liizo al hombre desde el principio, 
y le dejo en manos de su albedrio. 

Si tu quieres, puedes guardar sus mandamienlos, 
y es de sabios hacer su voluntad. 

Ante ti puso el fuego y el agua; 

a lo que tu quieras tenderas la mano. 

Ante el hombre estin la vida y la muerte; 
lo que cada uno quiere le sera dado. 

Porque grande es la sabiduria del Senor; 
es fuerte, poderoso y todo lo ve. 

Sus ojos se posan sobre los que le temen, 
y conoce todas las obras del hombre. 

A ninguno manda obrar impiedades, 

a ninguno da permiso para pecar” (Eclesidstico 15, 21). 

La doctrina de la libertad humana no se podia formular mas 
inequfvocamente. 


B. - LA DOCTRINA DE LA RETRIBUCION 

85. — Nosotros estamos tan acostumbrados a pensar cristia- 
namente en una retribucion en el mas alia, que nos parece que 
no puede haber vida religiosa que no se base sobre esta verdad. 
Esta es la razon que explica la desazon de no pocos lectores del 
Antiguo Testamento, los cuales quedan desorientados por el 
silencio de muchos libros sagrados sobre un punto de capital 
importancia (2) . 


(2) Sobre la doctrina de la retribuci6n v6anse: P. Heinisch, o. c., n. 42-44, pigs. 307- 
327; J. Guitton, Le ddveloppement des idees dans VAneien Testament, Aix-en-Provence 
1947, pigs. 131-177 (con esto no queremos suscribir todas las afirmaciones de la obra). 
- A. Gelin, Les iddes mattresses de VAneien Testament, Paris 1949, pigs. 48-75; H. Dues- 
berg, Les Scribes Inspires, Paris 1939, t. 2, pigs. 3-97; 567-590. - A. M. Dubarle, Lev 
sages d’Israel, Paris 1946, pigs. 66-231. - Sobre el pensamiento hebreo en la ipoca in- 
mediatamente precristiana; viase M. J. Lagrange, Le Judaisme avant J. Chr., Paris 1931, 
G. Perrella, La dottrina delVoltretomba net V. T., Divus Thoma 38 (1938), 196. 

Para controntarlo con las teorias babilinicas y egipcias v£ase G. Furlani, La 


Pdginas Difidles de la Biblia 16 
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El estudio del tema nos permitira las siguientes conclusiones: 

1) Hasta el siglo II antes de Cristo, la masa de los hebreos 
ignoro la retribucion en el mas alia. Antes de este tiempo solo 
un circulo estrecho de personas cultivo la esperanza de una vida 
mejor de ultratumba. De este heeho mas bien desconcertante, 
procuraremos dar la explicacion. 

2) Por largo tiempo la retribucion fue entendida de modo 
colectivo, o sea, confundiendola con la prosperidad o desgracia 
nacional. 

3) Cuando la Revelacion comienza a iluminar el problema de 
la retribucion individual, quedan aun muchas sombras que par- 
cialmente quedan eliminadas en algunos libros inspirados: Sal- 
mos, Habacuc, Job, Tobias, Eclesiates. En este perfodo domina 
un sentido de angustia ante el problema del justo que sufre. 

4) Por ultimo la Revelacion da solution casi completa: la 
doctrina de la resurrection (Daniel). Notemos en seguida, que 
ponemos en ultimo lugar a Daniel, no porque pensemos que haya 
sido compuesto el ultimo, sino porque las ideas de este libro solo 
tardiamente fueron ampliamente conocidas y difundidas. 

Asi tendremos oportunidad de conocer la pedagogia divina, 
la cual en este campo como en los demas, no ha dado mas luz 
que la necesaria para poder ser comprendida. 


1. - El “mas alia” en los libros mas antiguos del A. Testamento 

80. — Es un hecho conocido a los investigadores de la his- 
toria de las religiones, que todos los pueblos han conocido la 
supervivencia del alma despues de la muerte. 

Naturalmente que todos han fantaseado sobre el estado del 
alma en el mas alia e imaginaron que las condiciones de ultra- 
tumba eran analogas a las de la vida terrena. De aquf el origen 
de tantas supersticiones: sacrificios ofrecidos a los mucrtos, me^ 
sas con manjares en las tumbas, nigromancia o evocacidn de los 
espiritus, procedimientos magicos para asegurar al difunto una 
vida feliz, sacrificios liumanos para asegurar una buena com- 
pallia o personal suficiente al muerto para el mas alia (como 
por ej. sucede en las tumbas reales de Ur). 


religione Babilonese-Assira, vol. II, Boligna 1929, pigs. 336-345; P. Dhorm , Choix de 
textes religieux assgro-babgloniens, Paris 1907, pigs. 323, 325, 327. - A. Ermant, La rcli - 
gione cgizia, Bdrgamo 1908, pigs. 102-139. - J. Vandier, La religion dgyplienne (Collect 
'‘Maoa”), Paris 1941, pigs. 68-103. 



86 


B - DOCTRINA DE LA RETRIBUCION 


213 


Los egipcios llevaron al maximo esta preocupacion por la 
ultratumba, y elaboraron diversas y entre si incoherentes doctri- 
nas sobre el “camino” de los muertos. 

Por otro lado, en el Medio Oriente, los babilonios, se mues- 
tran bastante mas sobrios: ninguna esperanza en el mas alia; 
nada de hermoso o deseable (ver N 1 2 3 * * * * * 9 39). Por consiguiente los 
ritos funebres eran sencillisimos. Podemos formarnos una idea 
de esta mentalidad del Oriente Mesopotamico, pensando en el 
estado de los muertos segun Homero . Y aun notamos que en 
Homero estan yuxtapuestas dos doctrinas diversas: la principal, 
de una supervivencia triste y tenebrosa en un mundo subterraneo, 
y otra, tal vez elaborada por los poetas, que supone los heroes 
en los Campos Eliseos. 

El Antiguo Testamento muestra que la mentalidad de los 
hebreos, antes que la Revelation hubiera perfeccionado sus no- 
ciones sobre el mas alia, era muy afin con la de los babilonios 
y a la mas antigua conception homerica. Como es sabido, entre 
los hebreos el lugar donde se encontraban las almas de los di- 
funtos se llama “Sheol”, nombre de etimologla incierta, y alguna 
vez “bor”: pozo. El primer termino esta traducido en la antigua 
version latina por “infernum”, el segundo por “Icicus”. Este lugar 
era imaginado como subterraneo, pero es inutil buscar si los 
hebreos tenian una topografia precisa de aquel ambiente, porque 
los indicios que hay son insuficientes y pueden ser simplemente 
expresiones poeticas. Lo que mas importa anotar es: 

1) Que la “vida”, si asi se puede llamar, de los muertos no 
tiene un valor positivo deseable; no es, a lo que parece, un estado 
de inconciencia, pero es una ruptura completa con todo lo que 
formo la existencia anterior. 

2) Se ignora la existencia de un premio y de un castigo en el 
mas alia. 

3) De este estado no se ve el fin (una resurrection). 

Estas afirmaciones, que, como dijimos, se refieren a la masa 
del pueblo hebreo y dejan lugar a excepciones (ver N° 94), se 
pueden demostrar con pasajes de diversas epocas. 

a) LOS SALMOS: 

“Estoy abandonado entre los muertos, 

o como los traspasados que moran en el sepulcro, 

de quienes ya no te acuerdas, 

y que fueron arrancados de tus manos. 
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Hasme puesto en lo profundo de la hoya, 
entre las tinieblas del abismo... 

^Haras tu ya prodigio alguno para los muertos? 

^Se levantaran los muertos para alabarte? 

^Cantard nadie en el sepulcro tus piedades, 

' ni en el averno tu fidelidad? 

/,Sera conocido prodigio alguno en las tinieblas, 

ni tu justicia en la tierra del olvido? (Salmo 87, 6-11). 

No son los muertos los que pueden alabar a Yahve, 
ni cuantos bajaron al silencio” (Salmo 113, 25). 

b) JOB: 

“Dejame ver un poco de alegria 
antes que vaya para no volver, 
a la regidn de las tinieblas y de las sombras de la muerte, 

tierra de espantosa confusion, tinieblas, noche oscura” (10, 21). 
All! no perturban ya los impios con sus perversidades, 
all! descansan los que codiciosos se afanaron, 
all! estan en paz los esclavos, 

all! no oyen ya la voz del capataz, 
alii son iguales grandes y pequenos, 

y el esclavo no est& sometido al amo” (3, 17-19). 

Tengan lionores sus hijos, 61 no lo sabe; 

sean despreciados, 61 no tiene noticia; 
solo siente los dolores de su carne, 

s61o sobre si llora su alma” (14, 21-22). 

c) ECLESIASTES (siglo II a. C.): 

“Mientras uno vive hay esperanza, que mejor es perro vivo que 
leon muerto; pues los vivos saben que han de morir, mas el muerto 
nada sabe y ya no espera recompensa, habi6ndose perdido ya su 
memoria. Amor, odio, envidia, para ellos todo se acabo; no toman 
ya parte alguna en lo que sucede bajo el sol” (9, 4-6). 

“Cuanto bien puedas hacer, hazlo alegremente, porque no hay en 
el sepulcro, adonde vas, ni obra, ni industria, ni ciencia, ni sabidu- 
rla” (9, 10). 

Nos dispensamos de reproducir otros textos, que el lector 
puede leer en los libros sagrados, confrontando las siguientes 
citas: Salmos 6, 6; 29, 10; 93, 17; 113, 17; Isaias'B, 19; 38, 11; 
63, 13; Eclesiastes 11, 8. 

Por tanto se puede concluir: hasta el s. II a. C. los hebreos 
en general tenfan esta triste idea del mas alla.Su creencia es aun 
mas triste y, diriamos mas puritana que la de los babilonios. 
Acentuaban este car&cter las probibiciones de consultar a los 
muertos (Deuteronomio 18, 10) y probablemenle, la de llevar 
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alimentos a las tumbas (Denteronomio 26, 1A), aunque no falta 
algiin indicio de este uso (Tobias A, 17; Eclesidstico, 7, 33). 

87. — Y ahora nos preguntamos: <?por que en el pueblo porta- 
dor de la verdadera religion, la Revelacion divina intervino tan 
tarde a dar plena luz sobre ultratumba? La respuesta ya fue 
dada por Bossuet en el “Discurso sobre la Historia Universal” 
(1. II, c. 19). La verdad sobre ultratumba es peligrosa para 
quien no tiene aun ideas Claras sobre el monoteismo, porque 
puede degenerar en superticiones: el culto de los muertos como 
si fueran divinidades, la nigromancia y los sacrificios humanos. 

A este proposito J. Guitton (o. c., p. 146); observa: “ha} r ver- 
dades que si no se asocian, en la mente de quien las escuclia, 
con otras verdades complementarias, corren el riesgo de ser 
peligrosas por las consecuencias imperfectas que se deducen. Es 
el mismo principio del educador, que no expone todo de vez, 
sino que proporciona la verdad al tiempo, lugar y capacidad”. 

Otra pregunta: £esta mentalidad de los antiguos hebreos, que 
la Revelacion desde el principio dejo subsistir, es simple igno- 
rancia o error? Exclufmos el que se pueda llamar error. Efecti- 
vamente, las almas iban a lo que nosotros llamamos Limbo de 
los Padres, y como estos Padres no estaban exentos de pecados, 
aquel Limbo debia servirle tambien de Purgatorio. No podia ser 
una morada muy placentera. El conocimiento de los antiguos 
hebreos llegaba hasta ahi. Nada sabian de la futura retribucion 
o resurreccion y no buscaron sustitutos a la manera de los egip- 
cios. Por lo demas la resurreccion esta conexa con la restauracion 
mesianica, y no pudo ser conocida antes que la revelacion del 
mesianismo hubiera establecido las premisas. 


2. - La retribucion colectiva 

88. — Si en el Antiguo Testamento, se dejo por un tiempo en 
la sombra el concepto de la retribucion en ultratumba, se puso 
bien de relieve el ejercicio de la divina justicia en la vida pre¬ 
sente. El concepto de que Dios es justo, que no es indiferente 
al mal, sino que premia a los buenos y castiga a los malos, salta 
a cada pagina del Antiguo Testamento con absoluta evidencia 
(ver N 9 83). 

Por mucho tiempo, tal vez hasta la cautividad de Babilonia, 
la aplicacion de este principio inconcuso se considera casi solo 
bajo el aspecto social. Israel es un solo cuerpo cuyos miembros 
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son responsables los unos de los otros, de modo que el particular 
participa de la responsabilidad del todo. He aqui el principio: 
la nacion prospera cuando es fiel a Dios, la nacion decae cucindo 
es infiel . 

Este tema se desenvuelve ampliamente en las bendiciones y 
maldiciones del Deuteronomio c. 28: 

“1 Si de verdad escuchas la voz de YahvA, tu Bios, guardando 
todos sus mandamientos, que hoy te prescribo, poniendolos por obra, 
YahvA, tu Dios, te pondrA en alto sobre todos los pueblos de la tierra, 
y vendran sobre ti y te alcanzarAn todas estas bendiciones por haber 
escuchado la voz de YahvA tu Dios. 

3 Seras bendito en la ciudad y bendilo en el campo... 

7 PondrA YahvA a tus enemigos, los que contra ti se alcen, en 
derrota delante de ti... 

8 YahvA mandara la bendicion para que acompane en tus gra- 
neros y en todo trabajo de tus manos. Te bendecira en la tierra que 
Yahve, tu Dios, te da. YahvA te confirmarA por pueblo santo suyo, 
como te lo ha jurado, si guardas los mandamientos de YahvA, tu 
Dios, y andas por sus caminos; y verAn todos los pueblos de la 
tierra que esta sobre ti el nombre de YahvA, y te temeran. 

11 YahvA te colmara de dones y bendecirA el fruto de tus entra- 
nas, el fruto de tus ganados, el fruto de tu suelo, en la tierra que 
a tus padres jur6 darte. 

12 YahvA te abrirA sus tesoros, el cielo, para dar a tu tierra la 
Uuvia a su tiempo, bendiciendo todo el trabajo de tus manos. Pres- 
tarAs a muchas gentes, y de ninguna tomarAs prestado... estarAs 
siempre en alto y nunca debajo, si obedecreres los mandamientos de 
YahvA, tu Dios, que yo te prescribo hoy, y los guardas y los pones 
por obra, sin apartarte ni a la derecha ni a la izquierda de todos 
los mandamientos que yo te prescribo hoy, no yendote tras otros 
dioses para servirles. 

15 Pero si no obedeces la voz de YahvA, tu Dios, guardando todos 
sus mandamientos y todas sus leyes que yo te prescribo hoy, he 
aqui las maldiciones que vendrAn sobre ti, y te alcanzarAn: Maldito 
serAs en la ciudad y maldito en el campo... 

20 Y YahvA mandarA contra ti la maldicidn, la turbacion y la 
amenaza, en todo cuanto emprendas, liasta que seas destruido y 
perezcas bien pronto, por la perversidad de tus obras, con que te 
apartaste de mi. 

21 YahvA harA que se te pegue la mortandad, hasta consumirte 
sobre la tierra en que vas a entrar para poseerla. 

22 YahvA te herirA de tisis, de fiebre, de inflamacion, de ardor, 
de sequia, de quemadura y de podredumbre, que te perseguirAn hasta 
destruirte. 

23 Tu cielo, sobre tu cabeza, serA de bronce, y el suelo, bajo 
tus pies, de liierro. 

25 YahvA harA que seas derrotado por tus enemigos; marcharAs 
contra ellos por un camino y liuirAs por siete delante de ellos, y 
serAs vejado on todos los reinos de la tierra; tu cuerpo serA pasto 



88 


B. - DOCTRINA DE LA RETRIBUCION 


247 


de todas las aves del cielo y de todas las bestias de la tierra sin que 
haya nadie que las espante. 

27 Yahv6 te herir£ con las lilceras de Egipto, con almorranas, 
con sarna, con tifia, de que no curaras...” 

Hemos querido reproducir este largo trozo del Deuteromonio, 
para que el lector pueda calcular lo impregnada que estaba la ley 
de la nacion teocratica del sentido de la justicia divina colectiva 
y, por consiguiente, ver como la vida nacional de Israel, en sus 
vicisitudes prosperas y adversas, resultase asi reveladora del 
juicio divino. 

Esta es tambidn la tesis del libro de los Jneces y aun del libro 
de los Reyes, en el cual ademas cada soberano se presenta como 
el exponente de la nacion: su conducta gravita sobre el pueblo, 
mientras, por otro lado, el mismo esta bajo el peso de la respon- 
sabilidad de sus padres. 

La deportation hecha por los asirios (721 a. C.) y la destruc¬ 
tion de Jerusalen (587 a. C.), son los puntos culminantes de la 
historia de Israel juzgada a la luz de este principio. 

Si Dios en el ejercicio de su justicia, se ha atenido a este* 
criterio colectivista, es, lo repetimos, por un fin bien determinado 
y perfectamente plausible, o sea acomodarse a lo que ya hemos 
expuesto en el N ? 84. En efecto, Israel, depositario privilegiado 
del monoteismo etico, debia ser un pueblo separado, segregado, 
sustraido lo mas posible al peligro de las mezclas raciales, poll- 
ticas, culturales, faciles vehiculos del sincretismo religioso, con 
el cual irremisiblemente habria naufragado el patrimonio de la 
ortodoxia. De aqui el cuidado de la ley teocratica para crear 
estrechisimos vinculos nacionales, para hacer sentir al maximo 
un espiritu corporativo entre los individuos y las tribus, y asi 
crear una fuerte trabazon interna, como unica barrera a la dis- 
gregacion, religiosamente perniciosa. La solidaridad en el cas- 
tigo y en el premio era el medio mas oportuno y eficaz como lo 
han demostrado los resultados que aun hoy perduran. No existe, 
en efecto, un pueblo tan solidario, despues de dos mil anos de 
dispersion, como Israel. 

Notemos ademas, como en una sociedad de estructura pri- 
mitiva, como se supone en la legislation mosaica, el bienestar 
individual esta intimamente ligado con el bienestar del grupo 
social, y es su consecuencia normal, de modo que la sancion 
colectiva era suficiente a garantir el premio o castigo individual. 

Cuando la sociedad israelitica evoluciono en una forma mas 
completa (reino, administration, burocracia, comercio), y sur- 
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gieron las clases sociales (que no existen en los grupos nomadas 
o seminomadas), con la posibilidad de evadirse de la condition 
ambiental para formarse el propio destino individual, solo en- 
tonces la atencion se fijo en el bienestar del individuo como 
entidad de ser propio, desvinculada de la vida nacional y, por 
tanto, con responsabilidad personal. 


3. - Los problemas de la retribution individual 

89. — a) La responsabilidad individual. — La predication pro- 
fetica fue la que profundizo en el sentido de la responsabilidad 
personal. Todo el capi'tulo 18 de Ezequiel esta consagrado a 
desenvolver este tema: cada uno es castigado o premiado segun 
su conducta personal: 

“ 4 Q 116 andais repitiendo este proverbio en la tierra de Israel y 
decis: «Los padres comieron agraces y los dientes de los hijos tie- 
nen la dentera»? Por rai vida, dice Yahv 6 , que nunca mas direis ese 
refr&n en Israel. Mias son las almas todas; lo mismo la del padre 
que la del hijo, mias son, y el alma que pecare, 6 sa perecer&...” 
(Ezequiel 18, 1-4) 

El libro de Habacuc seiiala tambien un progreso en este sen¬ 
tido, aunque la sancion queda necesariamente terrena (ver Nros. 
86-87). He aqui el esquema del proceso mental de Habacuc: 

1) En el pueblo de Israel domina la injusticia: “^Hasta cuando 
Senor?” (1, 2-4). 

2) Respuesta del Senor: “Mando los caldeos como castigo” 
(1, 5-11). 

3) Los caldeos vienen y destruycn a Israel: “Senor £por qu6 
has permitido esto?’'. 

“^Por qu<5 callas cuando el malvado devora 
al que es mas justo que ^ 1 ? 

4 Y por qu 6 haces a los hombres como los peces del mar 
y como los reptiles que no tienen Scfior?” (1, 12-17). 

4) Y Yahve respondio y dijo: 

“lie aqui que cl impio, que ticne cl alma hinchada de orgullo 
no cstA sobre el camino recto, 

pero el justo, manteni^ndosc fiel, vivird” (2, 1-4). 

La respuesta es netamente personalista: el pueblo como lal 
sufre y es oprimido por otro pueblo peor, los caldeos, pero el 
justo tiene posibilidad de salvarse individualmente. 
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90. — b) Retribution individual terrena. — Cuando la retribu- 
ci6n comenzo a considerarse en el piano individual, era natural 
que se presentara tambien como retribucion terrena; no podia ser 
de oiro modo, porque, como se dijo, la gran masa no conocia nada 
del mas alia. Los Salinos 33 y 36, del principio al fin, desarro- 
llan este tema: 

“^Qui^n es el hombre que ama la vida, 
y desea ver dias felices? 

Pues preserva del mal tu lengua 

y tus labios de palabras mentirosas...” (Salmo 33(34], 13-14). 

“Sf, un poco todavia, y el iinpfo ya no serd; 
le buscards en su lugar y ya no le hallaras. 

Los mansos poseerdn la tierra 

y gozaran de gran paz” (Salmo 36 [37], 10-11). 

Por el mismo motivo el justo no solo busca sobre la tierra 
el premio de su conducta en los goces de una vida larga y tran- 
quila, sino que considera como irreinisiblemente perdido todo 
el dia pasado en el dolor: 

“Porque yo no soy mds que un extranjero para ti, 
un advenedizo, como todos mis padres. 

D£jame que me conforte un poco 

antes que me vaya y ya no sea” (Salmo 38 [39], 13-14). 

lQu6 provecho hay en mi muerte, 
en que yo descienda a la tumba? 

^Te alabard el polvo? 

^Cantard tus misericordias?” (Salmo 29[30], 10). 

Por tanto el israelita piadoso debia formularse la doctrina 
de la retribucion de este modo: Dios justo premia a los buenos 
y castiga a los malos; por tanto el que moralmente se porta bien, 
hara fortuna, y el que mal, se arruinara. 

91. — c) El problema de la retribution en Job y Tobias .— 
El citado axioma no es falso, pero si simplista, y podria facil- 
mente degenerar en error, si uno pretendiera en la aplicacion, 
un universalismo y exclusivismo que con frecuencia chocan con 
la realidad: en efecto, con frecuencia el justo sufre mientras 
que el impio triunfa. 

El libro de Job aparece como una critica y una correction 
a la doctrina que se podria llamar “traditional”; Job es un hom¬ 
bre no solo justo, sino escrupuloso. y sin embargo llega a sufrir 
atrozmente. Sus amigos, que vienen a visitarlo, sostienen la tesis 
tradicional, haciendo una aplicacion concreta contra Job; Job 
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sufre, luego es culpable. El lo niega, y por tanto no es sincero, 
o se engana, porque debe ser verdadero que quien sufre es porque 
ha pecado, de otra manera la justicia de Dios se haria humo, lo 
cual es un absurdo. 

Job responde proclamando su inocencia, haciendo notar como 
en otras ocasiones se ha visto este escandalo: el justo que sufre y 
el impfo que triunfa. Pero no sabe dar una respuesta al problema 
que le angustia y que tan de cerca le afecta. 

Un elemento positivo traen los discursos de Eliu, un cuarto 
amigo, introducido casi de improviso, el cual, despues de haber 
reprochado a los interlocutores y sobre todo al pobre Job, seiiala 
el dolor como medio de purificacion, como un aviso para el justo 
(Job 32-37). Es un concepto que fugazmente aparece en los Pro- 
verbios 3, 12: 

“Dios corrige al que ama y aflige al hijo m&s querido”. 

La aparicion de Dios en los capftulos 38-41 no trae una res¬ 
puesta positiva al problema, pero confirma su misterio, justifi- 
cdndolo luminosamente . En efecto, la conclusion que se saca de 
los discursos de Dios, que describen las insondables maravillas 
de la naturaleza, se puede resumir asf: el hombre no tiene de- 
recho a preguntar a Dios el por que de su modo de obrar, y por 
tanto el por que de los sufrimientos del justo. Job tiene que 
aceptar la voluntad de Dios, arrepintiendose de su temeridad en 
querer escudrifiarla (42, 1-6). Lo hace humildemenle, y con esto 
resalta mas su virtud. En conclusion el acepta sin saber. 

El resultado de los treinta y nueve capftulos poeticos en los 
cuales se ventila el problema del dolor, es, por tanto, ester la 
teorfa tradicional es insuficiente; el dolor no solo es para castigar 
los pecados personales y siempre para eso; el dolor, insinua Eliu, 
puede ser tambien una purificacion ^Pero como se justifica en 
todo eso la equidad divina? ]Es y debe ser un misterio! 

Hay, sin embargo, en el libro de Job una parte en prosa que 
constituye el prologo y el epflogo de la obra. Esta parle nos pro- 
porciona elementos para una ulterior penetration en los designios 
de la Providencia. 

En efecto, en el prologo, como autor del mal ffsico, y de todas 
las desventuras de Job , se presenta a Satanas, el cual, empero, 
obra bajo la sujecion de Dios. Dios permite que Satands dahe al 
justo en sus bienes y persona, para poner en claro que la reli- 
giosidad de Job no es un servicio interesado. El dolor, por con- 
siguiente, es una prneba en el sentido etimoldgico de la palabra: 
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es una demostracion de la fe que se adhiere a Dios sin miras a 
ventajas personales. Y, notemoslo bien, sin ventaja de ninguna 
clase, lii temporal, ni eterna, porque, como lo veremos en seguida, 
la sancion ultraterrena no entra en el horizonte del. libro de Job. 

En el epllogo del libro, Job obtiene una completa rehabilita- 
cion: el doble de las riquezas, prole nunierosa; ciento cuarenta 
anos de vida y ademas, y precisamente por orden de Dios, las 
excusas de los insolentes amigos, defensores de la tesis tradicional, 
que, una vez mas, queda definitivamente superada. 

Para apreciar adecuadamente el lugar que ocupa el libro de 
Job en el proceso evolutivo de la revelation del Antiguo Testa- 
mento, es necesario subrayar, como lo hemos hecho, la ausencia 
en el de la perspective ultraterrena y de la esperanza en la resu¬ 
rrection (ver N 9 95). 

La idea de la resurreccion es extrana al libro de Job, antes 
parece que expresamente la excluye Job mismo, en terminos lle- 
nos de gemidos. Compara el hombre a una planta: la planta 
cortada aun da retoiios y se renueva: 

“Porque todavia para el arbol hay esperanza, 
cortado, reverdece y echa nuevos retoiios... 

Pero el hombre, en muriendo, se acabo. 

En expirando ^que es de el?... 

...una vez que se acuesta, no se levantara mas. 

Cuanto duren los cielos, no se despertara, 
no se despertara de su sueno”... (14, 7-12). 


Despues quiere ilusionarse con una hipotesis nueva: si el Senor 
me guardase en el mundo de los muertos hasta que, pasada su 
ira, me sacase fuera y pudiera revivir... jque hermoso serial 

“Si muerto el hombre reviviera, 

esperaria que pasara el tiempo de mi milicia, 
hasta que llegara la hora del relevo. 

Llamariasme entonces, y yo te responderia, 

y te mostrarias propicio a la obra de tus manos”. 


Pero esta ilusion choca contra la dura realidad: 

“Tu le destruyes de una vez, y el se va; 

desfiguras su rostro, y le alejas” (Job 14, 13-20). 


A la luz de este paso bastante claro, se debe juzgar el paso 
oscuro 19, 25-27, que la Vulgata traduce en el sentido de una 
esperanza en la resurreccion: “Scio quod Redemptor meus vivit 
et in novissimo die de terra surrecturus sum, etc.”: “Se que mi 
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Redentor vive, y que resucitare en el ultimo dia”, etc. A1 contrario, 
el texto original se traduciria: “Lo se: mi Vengador (fiador) esta 
vivo y el ultimo se levantara sobre el polvo. Y despues que de mi 
piel se rodeen estos despojos, desde mi carne vere a Dios; yo lo 
vere, yo mismo. Mis ojos lo contemplaran y no otros; se derriten 
mis entranas en mi seno’ ,(3) . 

En realidad el texto hebreo es oscuro y parece que solo indica 
una esperanza firmisima de rehabilitation. Efectivamente, si aqui 
se hablase verdaderamente de la resurrection <f,para que continuar 
aun la discusion por veinte capitulos, sin llegar enseguida a la 
conclusion de que el justo sufre en vistas al premio escatologico? 

El libro de Tobias, en una forma mas popular, contiene la 
misma ensenanza que el epilogo del libro de Job. Precisamente 
porque Tobias era fiel a Dios y caritativo hasta el heroismo, fue 
necesario que soportara la prueba (12, 14) y su fidelidad brilla 
ante las insinuaciones de su mujer: “^Donde estan tus limosnas 
y tus buenas obras? Ya lo ves ahora” (2, 14). Pero despues acaba 
bien, y, fijemonos, el premio es terreno. 

92, — d) El problema de la retribucion en el Eclesiastes .— 
El libro del Eclesiastes (en hebreo Qohelet), en el que una lectura 
superficial no descubre mas que un escepticismo burlon, una 
problematica pesimista sobre el valor de la vida, sin otra salida 
que la de gozar de los goces mas elementales, siempre, empero, 
que se puedan alcanzar, seilala, al contrario, cierto progreso, si 
lo comparamos con el poema de Job. En efecto. Job parte de un 
caso particular. “^Por que yo sufro sin motivo?”. Y el problema 
se extiende solo a algun caso semejante, como si el mundo estu- 
viera poblado de gente feliz, y solo alguna que otra excepcion 
dolorosa pusiese a prueba la fe en la divina justicia 3 (4) . 

El Eclesiastes da vnelta a la situation y demuestra que todo 
en el mundo es vaciedad fastidiosa y afan de espiritu: esta es la 
regia; la excepcion es que alguno tenga la posibilidad de gozar de 
alguna sencilla alegria, y esto es don de Dios: 

“No depende del hombre la felicidad; que coma, beba, y goce de 
sus fatigas; he caldo en la cuenta que ella viene de Dios (2 , 24; vtase 
3, 13; 5, 18). 


(3) Asf la vcrsidn del P. Vaccari, o. c., p. 53. - P. IIeinisch, o. c., p. 222 s., traduce 
el v. 26: "y detrds de mi picl y fucra de mi came yo ver£ a Dios”, vlcndo s61o una 
curacidn del. cucrpo llagado de Job antes de su muerte”. En tal caso “ver a Dios*' 
significa ,‘ 4 vcr la intcrvcncidn dc Dios’* en su favor. 

(4) Asf agudainente J. Guitton*, o. c., p. 164, en quicn sc inspiran las ideas que siguen 
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La esplendida description de los buenos tiempos de prospe- 
ridad de Job cuando era rico y estimado (Job 29) o de la envi- 
diable prosperidad de los impfos (Job 21, 7-15) palidecen en el 
Eclesiastes, donde con un analisis despiadado, basado en la expe- 
riencia, se declara la vanidad de la ciencia (1, 12-18), de la habi- 
lidad en los negocios (A, A-7), y hasta de la practica de la virtud 
(7, 16), si con ello se pretende conseguir con tanto esfuerzo la 
plena felicldad terrena . En este fondo gris y sin sentido, los 
sufrimientos del justo (8, 9-1 A) son un caso de tantos en medio 
a tantas injusticias (3, 16; A, 1; 5, 7; 7, 15) y desventuras de 
todo genero. 

Buscar el por que de todo esto, dice el Eclesiastes, es iniitil. 
Es cierto que la necedad humana tiene mucha parte: “Dios hizo 
recto al hombre, mas ellos se buscaron muchas perversiones” 
(7, 29), pero lo es tambien que un lado de las cosas es inescru- 
table, como lo es Dios que as! lo ha querido: 

“Contempla la obra de Dios, porque ^qui6n podra enderezar lo 
que El torcio? En el dia del bien, y en el dfa del mal reflexiona que 
lo uno y lo otro ha dispuesto Dios, de modo que el hombre nada 
sepa de lo por venir (7, IS s. ( 5 ). 

Junto con esta renuncia a la pretension de poner un poco de 
orden en este mundo sin sentido, se encuentra la afirmacion de 
una verdad certisima: el juicio de Dios: 

“...sigue los impulsos de tu corazon y los atractivos de tus ojos, 
pero ten presente que de todo esto te pedird cuenta Dios” (11, 9). 

“Dios juzgara al justo y al injusto, porque hay un tiempo desti- 
nado para todo y para toda obra (3, 17). 

Esta es tambien la conclusion del libro: 

“Teme a Dios y guarda sus mandamientos, porque eso es el hom¬ 
bre todo. Porque Dios ha de juzgarlo todo, aun lo oculto, y toda 
accion, sea buena, sea mala” (12, 13 s.). 


Y con todo esta certeza, asentimiento de fe y presentimiento 
de la conciencia, no contiene ninguna revelation del mas alia. 
El autor nada sabe de lo que acaecera en el juicio de Dios (8, 6s.), 

(5) A. Bea? Liber Ecclesiastae, Roma 1950, p. 15, traduce de este modo el pasaje 
aludido (7, 13-14): “Vide opus Dei: quis enim rectum facere potest quod ille curvavit? 
Die bono esto animo bono, et die adverso hoc reputa tecum: hunc aeque atque ilium 
fecit Deus, ne homo inveniat quod reprehcndat in eo”. (“Contempla la obra de Dios: 
iQuidn podri enderezar lo que El dob!6? A buen dia pon buen animo, y en el dia 
de adversidad reflexiona esto contigo: Tanto el uno como el otro fue hecho por Dios; 
no halle el hombre en 61 nada que rcprendcr”). 
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no tiene conocimiento alguno metaflsico de la esencia del espi- 
ritu vital del hombre (3, 21 s.), y aunque afirme con seguridad 
la subsistencia del hombre en el mas alia, nos pinta el triste 
cuadro del Scheol que hemos visto al comienzo de este tratado 
(n. 86). Notemos como ni siquiera el libro del Eclesiastico (Ben 
Sirac) nos da luz alguna sobre el problema de ultratumba, ate- 
niendose a las ideas tradicionales sobre el Scheol (Ecli. 17, 22-31). 

93. — e) Solution mistica de algunos Salmos . — En algunos 
Salmos se pone el problema del triunfo aparente de los impios. 
A veces la respuesta es sencillamente esta: todo esto no durara; 
tambien para ellos llegara la muerte (Salmo 36, 2). Pero en dos 
casos aparece una solution que llamariamos mistica . El autor no 
quiere envidiar la prosperidad de los impios: sabe que la muerte 
pondra fin a todo. El prefiere sufrir junto a Dios, porque intuye, 
tiene el presentimiento de que Dios lo tendra siempre consigo. 
Como sucedera esto, no lo dice, pero muestra la firme certeza 
de que su suerte sera diversa de la de los malos. Asi en el 
Salmo 48, 15-16: 

“Como rebanos son echados en el sepulcro (Scheol), 
devoralos la muerte... 

Pero Dios rescatarA mi alma del poder del abismo (Scheol) 
porque me elevarA a sf\ 

Es maravilloso bajo este punto de vista el Salmo 72, que hay 
que leer integro. Despues de sentir la tentacion contra la 
Providencia: 

“En vano, pues, he conservado limpio mi corazon , 

y he lavado mis manos cn la inocencia, 

Y fui flagelado de continuo, 

y cada mahana con una nueva pena” (72, 13-14) 

hace profesion de su fidelidad y al mismo tiempo de su esperanza: 

“Pero no, yo estarA siempre a tu lado, , 

pues tu me has tornado de la diestra, 

Me gobiernas con tu consejo 

y al fin me acogeras en gloria. 
qui£n tengo yo en el cielo? 

Fuera de ti, nada deseo sobre la tierra. 

Desfallece mi came y mi corazdn; 

la roca de mi corazon y mi porcidn es Dios para siempre” (v. 24-26). 
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En estas expresiones parece alcanzada la certeza de una san- 
cion ultraterrena (6) . 


4. - La retribucidn en el “mas alia” 


94. — a) Retribution despues de la muerte . — Ya hemos di- 
cho que aun en los libros mas antiguos del Antiguo Testamento 
se alude esporadicamente a una retribucion de ultratumba que 
reservara una suerte distinta a los justos y a los malvados. Lo 
que demuestra la coexistencia, junto con la conviccion comun, 
de una corriente de pensamiento mas iluminada, al menos en un 
cfrculo mas estrecho. 

Ademas de los textos de los Salmos que hemos citado, hay 
que tener en consideracion algunos pasajes indudablemente muy 
significativos: 

“No envidies a los pecadores 

antes persevera siempre en el temor de Yahvd; 

Porque ciertamente tendras un porvenir 

no ver£s defraudada tu esperanza'* (Proverbios 23, 17-18). 


(6) R. Tournay, L'eschatologie individuelle dans les Psaumes, Revue Biblique 56 (1949), 
481-506, sostiene (p. 501) que en ningtin salmo se contiene la esperanza de una felicidad 
clerna junto a Dios: los salmistas habrian quedado en la doctrina tradicional de los 
Libros Sapienciales m£s antiguos, con los cuales muestran mucha afinidad de pensa¬ 
miento y de vocabulario. Esto puede ser verdadero en cuanto al Salmo 16 [17], 15, donde 
la expresidn: “Pero yo por tu justicia ver6 tu rostro, me saciare, al despertarme, de tu 
rostro”. (Nacah-Colunga traducen: “Vea yo en justicia tu faz - y s£cieme, al desper¬ 
tarme, de tu gloria”), no es bastante clara para indicar el despertar de la muerte ea 
la otra vida. Tal vez el Salmo 48 [k9], 15-16, citado arriba, podria entenderse en el sen- 
rido de una firme confianza de ser librado, no tanto del poder del Scheol, cuanto del 
peligro inminente de caer bajo este poder; aunque esto es poco verosimil, pues el autor 
del salmo no muestra como en otras partes (Salmos 3, 6, 32, 27, 68, etc.) que se encucntre 
en semejante peligro, sino que razona serenamente sobre la suerte de los hombres, afir- 
mando que ninguno puede escapar de la tumba (v. 8). En cuanto al Sal mo 72, la exegesis 
del P. Tournay (p£gs. 498-501), falla en el proceso ldgico. Por una parte suscribe la 
opinion del P. Lagrange, para el cual los vv. 23-28 son “las palabras m£s hermosas del 
Antiguo Testamento” (M. J. Lagrange, Le Messianisme dans les Psaumes, Revue Biblique 
2 [1905], 195), y expone bastante bien las primeras fases del razonamiento del salmista, 
cl cual, turbado por la prosperidad de los malos, cae de improviso en la cuenta de que, 
aunque perduren sus tribulaciones, se siente feliz de la amistad de Dios. Entonces pro- 
testa que no quiere otra cosa en el cielo ni en la tierra. Este es ciertamente un momento 
dc intensa expcriencia mistica (v. 26: “Desfallece mi carne y mi corazdn”). Aqui se para 
Tournay, y no ve que la comparacion con los malos contintia aun. Como el salmista ha 
contrapuesto la felicidad de los malos con la propia, asi contrapone el fin de cllos con 
el propio (v. 18-20 y 27 con 23-24) para hacer ver la diferencia. £En qu6 consiste esta 
diferencia sino en el hecho de que la dnica verdadera alegria que busca el salmista es 
tal que ni la muerte destruye? iC6mo podria prorrumpir en estos acentos de triunfo, 
de alegria luminosa, por la perspectiva de una verdad antes ignorada (v. 21-22), si los 
lazos que lo unen a Dios, tinica felicidad de que disfruta, brutalmente se cortaran con 
la muerte. La ldgica pide que sus esperanzas sobrepasen la muerte, y en realidad sus 
palabras tienen este sentido. ^Con qu6 derecho se quiere atenuar su alcance, como si el 
salmista s61o esperase ser honrado por Dios (v. 24) sobre la tierra, mientras 61 nos dice 
que no quiere otra cosa que Dios? Es cierto, de todos modos, que tan firme expectativa 
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El P. Vaccari nota en este punto de su comentario a la palabra 
“porvenir”: “La voz hebrea muchas veces alude a un porvenir 
despues de la muerte”. 

En el mismo libro de los Proverbios (18, 19, 30; 15, 24; 19, 23) 
se liabla de la “vida” que se promete a los justos, con tanta 
insistencia y amplitud, que dificilmente se puede restringir a solos 
los norizontes terrenos. Del mismo modo el “morir en paz” (Ge¬ 
nesis 15, 15; 4 Reyes 22, 20; Isaias 57, 2), el “morir con la muerte 
de los justos” (Numeros 23, 10) parecen suponer que la muerte 
tiene para el justo consecuencias diversas que para el pecador. 

Mas numerosas y claras son las alusiones a un castigo de 
ultratumba. En Isaias 14, 3-21 se describe la suerte reservada al 
rey de Babilonia; el en el Scheol estara en la podredumbre y en. 
los gusanos y no sentado en el trono como los otros monarcas. 
En Ezequiel 32, 17-32 se habla de la ignominia que espera en la 
ultratumba al Faraon, vilipendiado por los vencedores que no 
habran compartido su suerte vergonzosa. 

Pero sobre todo en la description del juicio final se asigna 
para los impi'os una suerte de perdition eterna: 

“Y saldr£n (los justos) y ver£n los cad&veres de los que se re-* 
belaron contra mf, cuyo gusano nunca morir&, y cuyo fuego no se 
apngar£, que ser5n objeto de horror para toda carne” (Isaias 66, 2h). 

“|Ay de las naciones que se levantan contra mi pueblo!. El Senor 
omnipotente los castigara en el dia del juicio, dando al fuego y a 
los gusanos sus carnes, y gemir£n de dolor para siempre” (Judit 16, 
17; o 20-21). 


Pero solo en el siglo II la doctrina de la retribution en la otra 
vida llega a ser universal y clarisima. El libro II de los Macabeos 
7, 9. 11. 14; 12, 44. presupone la fe en la resurreccidn de los 
muertos, y el libro de la Sabiduria (s. I a. C.) habla ampliamente 
de ella. El estado de los justos en el otro mundo es muy diverso 
del de los pecadores: 

"Las almas de los justos estdn en las raanos de Dios, 
y el tormento no los alcanzar£... 

Plies aunque a los ojos de los hombres fueran atormentados, 
su esperanza estd Ilena de inmortalidad’’ (3, 1-h). 

"(Los impios)... estardn entre los muertos en oprobio sempiterno; 


no cstd acompaiiada dc una Iormulaci6n “doctrinal” sobre la otra vida, lo cual permitid 
al pcnsamicnto hcbreo continuar en su ignorancia, como si estas magnificas palabras del 
Salmo 72 no se hubicran cscrito. Lo mismo se debe dccir del Salmo 15, 10, que, ademis, 
expresa la fe en la resurrcccidn del Mcsias: “Que no dejaris tti mi alma en cl scpulcro 
(Scheol), no dejarAs que tu santo experimentc la corrupci6n”. V6ase Vaccari, An/fca t 
nuova interpretazione del Salmo 16 (15 Volg.), Riblica 14 (1033), 408*434. 
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porque los quebrantara reductendolos al silencio, 
y los sacudira on sus cimientos 
y scr^n del todo desolados, 

y ser£n sumergidos cn el dolor, 
y pcrecera su memoria” (A, 19). 

El autor del libro de la Sabiduria no habla explicitamente de 
la resurrection, por esto Guitton, en la obra citada (p. 170), 
sostiene que nos encontramos aqui simplemente ante la idea de 
la inmortalidad del alma, concebida, por primera vez, como una 
entidad capaz no solo de existir en si, sino de gozar realmente y 
de sufrir. Esta conception antropologica, influenciada por la 
filosofia griega (platonismo), habria hecho posible la idea de 
una sancion en la otra vida. 

Habria, piles, dos corrientes de pensamientos, independientes 
entre si: una, ateniendose a la mentalidad hebrea que no podia 
pensar en una actividad de las almas separadas del cuerpo, ha¬ 
bria llegado a la idea de la resurreccion. La justicia de Dios se 
salva, porque a su tiempo el ser humano se renovara, y entonces 
cada vino recibira el merecido de sus obras. La otra, al contrario, 
alcanzando a concebir el alma separada del cuerpo, no tuvo 
dificultad en hacer de ella, inmediatamente despues de la muerte, 
un sujeto de retribucion. Tal seria el caso del autor del libro de 
la Sabiduria. 

Esto es admisible teoricamente: Dios pudo haberse servido 
de las reflexiones de estos pensadores hebreos para hacer escribir 
infaliblemente en los libros sagrados tanto una como la otra 
verdad. Pero con mas razon Heinisch (o. c., p. 324 s.) sostiene 
que el autor de la Sabiduria distingue dos etapas en la retribucion 
del justo. En la primera, el alma est£ segura en las manos de 
Dios, como en los pasajes citados. En la segunda, hay una retri¬ 
bucion mas completa y el autor usa el futuro: 

“Al tiempo de su recompensa brillar&n 

y discurrir&n como ccutellas en Canaveral; 

Juzgaran las naciones y dominaran sobre los pueblos, 
y su Senor reinara por los siglos... 

Pero los impios, conforme a sus pensamientos, tendran su castigo...” 

“Ver&n (los impios) llenos de espanto sus pccados, {(3, 7-10)]. 

y sus crimencs se levantaran contra ellos, acusandolos. 

Entonces estara cl justo en gran seguridad, 
en presencia de quienes le persiguieron 
y mensopreciaron sus obras... etc/’ (A, 20-5 , 1). 

Este es el cuadro del juicio universal: los justos estan descritos 
como todos presentes para acusar a los impios, tambien ellos 

PJgiruis Di/iciJcs dc Ja Biblia 17 
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presentes para una rendition de cuentas general. Esto supone 
una resurreccion. 

Puede ser que el autor de la Sabiduria, escribiendo en un 
ambiente griego, haya querido dejar sobreentendida la resurrec¬ 
tion por razones apologeticas. Pero es del todo improbable que 
no conociera esta doctrina, en su tiempo ya conocida del pueblo, 
como resulta del libro de los Macabeos (ver N 9 95). De todos 
modos la retribution de ultratumba da al autor de la Sabiduria 
casi todos los elementos resolutorios del problema del mal: 

“Dios los ha probado y los encontro dignos de si” (3, 5). 

“El juslo, aunque muera prematuraniente, gozar£ de descanso... 

Fue arrebatado porque la maldad no pervirtiese su inteligencia” 
“La felicidad de los impios es una terrible ilusion (5, 6-14). [(4, 7-11)). 

95. — b) La Resurreccion . — La primera alusion a la resu¬ 
rreccion estd en Isaias 26, 19: 

“Revivirdn tus muertos, resucitar&n sus cadaveres. 

Alzaos y cantad, los que yaceis en el polvo, 
pues tu rocio es rocfo de luz 

y renacerdn las sombras (los espiritus) del seno de la lierra’’. 

Este paso parece insinuar solo una resurreccion parcial, li- 
milada al pueblo elegido o a una parte del mismo, y tal vez por 
siglos no encontro eco en la conception religiosa de Israel. El 
texto cldsico sobre la resurreccion esta en Daniel 12, 2-3: 

“Las muchedumbres de los que duermen en el polvo de la tierra 
se despertardn, unos para eterna vida, otros para eterna vcrgiienza y 
confusidn. Los que fueron inteligentes brillar&n con esplendor ds cielo, 
y los que ensenaron la justicia a la muchedumbre resplandecerAn por 
siempre, eternaniente, como las eslrellas”. 

Con el concepto de la resurreccion la idea de la retribution 
recobra tambien un aspecto social, colectivo. El juicio que ne- 
cesariamente sigue a la resurreccion continua la antigua idea de 
los profetas de Israel, que habian predicho el juicio como castigo 
de la sociedad corrompida o de los pueblos enemigos. Muchos 
de estos juicios ya habian tenido lugar en la historia de estos 
pueblos (la caida de Samaria, de Ninive, de Jernsaltii, de Babi- 
lonia, etc), pero los terminos usados por los profetas se extendian, 
a veccs, a un juicio definitivo, sin expresar aun el concepto de 
la resurreccidn. 

En la dpoca de los Macabeos, hacia la mi tad del siglo II a. C., 
tenemos testimonios de que la fe en la resurrcccidn la participaban 
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las personas del pueblo y los guerreros israelitas. En el episodio 
de los siete martires llamados Macabeos se ponen en sus labios 
estas y semejantes significativas palabras: 

“Tu, criminal, nos privas de la vida presente; pero el Rey del 
universo nos resucitara a los que morimos por sus leyes, a una vida 
eterna”. 

“M5s vale morir a manos de los hombres, ponicndo en Dios la 
esperanza de ser de nuevo resucitado por El. Pero tu no resucitar&s 
para la vida” (2 Mac . 7, 9. 14). 

Y Judas Macabeo, acordandose de los sacrificios de expiation 
“pro peccato ” (Levitico 4, 2-5, 25), hace ofrecer. quiza por pri- 
mera vez en la religion hebrea, un sacrificio expiatorio por los 
caidos en la guerra “teniendo en consideration la resurrection” 
(2 Macabeos 12, 44). 

Asi llegamos a los umbrales del Nuevo Testamento, donde el 
problema de la retribution, y coherentemente el problema del 
dolor, reciben nuevos y definitivos elementos de solution: “Bien- 
aventurados los que lloran”, “...quien no lleva la cruz en pos de 
mi no es digno de mi” (Mateo 5, 5; 10, 38). 

Pero para que la luz de las palabras de Cristo no ofuscara 
los debiles ojos de sus contemporaneos jque larga preparation 
fue necesaria a traves de los siglos de la historia hebrea! Si Cristo 
no predico en un desierto de absoluta incompresion, se debe a 
la gradual y discreta initiation de este pueblo bajo la guia de la 
revelation divina. Seria, por consiguiente, absolutamente anti- 
historico y antipsicologico pretender encontrar en los principios 
de este largo noviciado la misma amplitud y lucidez de nociones, 
que encontramos solo al fin. 

C. - LAS EXTERIORIDADES DE LA RELIGION DE ISRAEL < 7 > 

96. — El lector moderno puede sentir cierta desazdn al leer 
partes del Exodo y del Levitico que prescriben practicas exte- 
riores de culto tan minuciosas y analogas a los usos religiosos 
de otros pueblos. A alguien parecera no digno de la verdadera 
religion el interesarse por semejantes pormenores de exteriori- 
dades. A este proposito, dejemos bien asentado que la religion 
del Antiguo Testamento —unica en su ambiente y libre de cual- 
quier contamination degenerativa del autentico sentimiento reli- 
gioso (v6ase Introduction)— prohibe: 


(7) Vease P. Heinisch, o. c., pArrafos 33, 71, pdgs. 216-250. 
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— la magia y la nigromancia: Deuteronomio IS, 10-11. 

— los sacrificios humanos: Deuteronomio 18, 10-11. 

— los desordenes sexuales con fin religioso: Levitico 19, 29; 
Deuteronomio 23, 18. 

— los ritos funerarios supersticiosos y los tatuajes: Levitico 
19, 27-28; Deuteronomio 14, 1 . 

Con todo, existe en el Antiguo Testamento, por disposicion 
divina, toda una compleja organizacion del culto. Observemos al 
respecto: 

a) Es natural al esplrilu humano expresarse con ademanes 
y formas exteriores. El sentimienio religioso, si no quiere ser 
inhumano, debe manifestarse al exterior con formas concretas. 

b) La sociedad religiosa, cual podia serlo en aquel tiempo 
la nation hebrea, tenia que poseer un modo uniforme de expresar 
el culto social debido a Dios. Por tanto era necesario que la 
autoridad religiosa escogiera y fijara, entre las muchas formas 
posibles, las oficiales, y esto urgirlo de suerte que quitase el pe- 
ligro, siempre real, de que las iniciativas particulares degenera- 
ran en supersticiones. 

c) Las formas externas del culto deben corresponder a los 
gustos y a la sensibilidad de un pueblo y de una epoca, si no se 
quiere que sean una cosa totalmente abstracta, descarnada, fria, 
y por consiguiente ineficaz para impedir que el pueblo se des- 
quite con formas supersticiosas mas aparatosas y atractivas. Na- 
turalmente que lo que pensaban los antiguos nos parecera ex- 
trailo y ridiculo, pero persistir en este juicio negativo es seiial 
de incomprension. 

(I) La religion hebrea surgio en un ambiente saturado de 
tradiciones cultnrales babilonias, cgipcias y cananeas. Nada de 
extra no que la verdadera religion conservara, purificandolas, 
formas exteriores preexistentes, como connaturales sea a las ideas 
religiosas en si, sea a la mentalidad del pueblo. A si, junto a la 
abolition de toda imagen que representase la divinidad, encon- 
tramos en los Patriarcas la costumbre cananea de dedicar luga- 
res de culto en las alturas; y en la religidn mosaica, el uso egipcio 
del area y de un santuario reservado a los sacerdotes. 

El rito mas importante del Antiguo Testamento, la circun- 
cision, existia antes de Abraham, y los estudios etnograficos in¬ 
dican que su origen se remonta al ciclo del totemismo. Habfa, 
pues, surgido en epocas reniotisimas para indicar la initiation 
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de un joven en la vida social de su clan, al cual comenzaba a 
pertenecer desde el momento de la circuncislon. A nosotros nos 
parecera un rito cruel e indecoroso, aunque util desde el punto de 
vista higienico; pero pared6 nmy conveniente en la verdadera 
religion del Antiguo Testamento. El servfa para distinguir todo 
el qne pertenecia al pueblo de Dios de las naciones vecinas que 
no usaron la circuncision (cananeos, filisteos, arameos, etc.); el 
derramamiento de sangre significaba la idea de sacrificio, sin 
el cual no se podia enlrar en relacion con Dios; la parte anato- 
mica de la rescision era simbolo de un compromiso que tendria 
vigencia para la generation que se derivaria (Genesis 17, 9-14). 

e) El pueblo, cualquier religion que profese, tiende, conio 
por ley de gravedad, hacia una apreciacion unilateral del ele- 
mento exterior del culto, hasta privarlo de su signification 
espiritual y asi llega a considerarse como una costumbre civil o 
como un acto magico. El exteriorismo es una forma clasica de 
degeneration religiosa, y facilmente se explica si se reflexiona 
lo ardua que es para el hombre toda forma de vida interior com- 
parada con la comodidad y escasez de empeiio que exige el 
simple gesto exterior. 

Basta recordar la estima de los contemporaneos de Jeremias 
por el templo. Su fe ciega en la indestructibilidad del santuario 
rayaba en fetichismo y magia; el santuario era considerado como 
un talisman infalible, capaz de tener alejadas las desventuras 
nacionales, prescindiendo completamente de la moralidad del 
pueblo (Jeremias 7). 

Pero el exteriorismo no es una sombra de la genuina religion 
del Antiguo Testamento, sino solamente una constante tentacion 
y un pecado frecuente del pueblo hebreo. 

Contra esta tentacion y contra este pecado, Dios no deja que 
falte la protesta de los profetas. Ya Samuel, despues del oscuro 
periodo de los Jueces, expresaba claramente la perfecta armonia 
y correspondencia que debe haber entre el acto externo de culto 
(sacrificio) y la interna conformidad a la voluntad de Dios en 
los oferentes: 

‘^No quiere mejor Yahve la obediencia a sus mandatos 
que no los holocaustos y las victimas? 

Mejor es la obediencia que las victimas. 

Y mejor escuchar que ofrecer el sebo de los carneros. 

Tan pecado es la rebelion como la supersticion, 

y la resistencia como la idolatria (1 Sam. 15, 22-23). 
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E Isaias en una 6poca de prosperidad y de corrupeion, expresa 
en forma terminante las exigencias morales de la religidn 
de Yahve. 

“^A mi que, dice Yahve, 

toda la muchedumbre de vuestros sacrificios? 

Harto estoy de holocaustos de carneros, 
del sebo de vuestros bueyes cebados; 
no quiero sangre de toros 

ni de ovejas ni de machos cabrios... 

...neomenias, s&bados, fiestas solemnes; 

las fiestas con crimen me son insoportables... 

Cuando alz&is vuestras manos, 

yo aparto mis ojos de vosotros; 
cuando hacSis vuestras muchas plegarias 
no escucho. 

Vuestras manos est&n llenas de sangre; 

lavaos, limpiaos, 
quitad de ante mis ojos 

la iniquidad de vuestras acciones. 

Dejad de hacer el mal, 

aprended a hacer el bien, 
buscad lo justo, restituid al agraviado, 

haced justicia al huSrfano, amparad a la viuda” (Isaias 1, 11-17). 
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97. — El pueblo hebreo tenia la mision historica de preparar 
el ambiente a la venida del Mesfas y el terreno propicio para la 
rapida difusion del reino mesianico. La Providencia debia por 
eonsiguiente tener un cuidado especial con este pueblo para ele- 
varlo religiosamente sobre los demas, no solo, como hemos visto, 
en el orden doctrinal, sino tambien en el moral. Esta elevation, 
como toda education, fue tambien progresiva; Dios comenzo con 
inculcar los deberes mas esenciales a un pueblo aim rustico, para 
conducirlo poco a poco a una sensibilidad moral mas fina. Sin 
esta precaution pedagogica, la formation moral de Israel tal vez 
hubiera fallado, porque la experiencia ensena que una ley dema- 
siado ardua con frecuencia resulta contraproducente. 

La moral evangelica esta conexa con todo el nuevo orderi 
de cosas restaurado por Cristo, de modo que claramente refleja 
el piano sobrenatural en el cual se desenvuelve. Si se hubiera 
propuesto en el Antiguo Testamento, no hubiera sido compren- 
dida; pero con una preparation de dos mil aiios, encontro almas 
nobles que la supieron comprender y la hicieron comprender 
a los demas. Y aun hicieron falta siglos y siglos para que se 
completara la obra de penetration del espiritu cristiano en la 
masa popular; por lo demas no la podemos dar por concluida... 

Seria por tanto injusto pretender de los hombres del Antiguo 
Testamento un nivel de vida moral igual al evangelico, como 
seria ilogico maravillarse de la condescendencia con que Dios 
dosifico sus exigencias en la promulgation de su ley. El unico 
limite a la adaptation de Dios son “los principios primarios” de 
la ley natural, es decir, aquellas normas morales que derivan 
inmediata y necesariamente de la naturaleza en cuanto tal; en 
este terreno Dios ni hizo ni podia hacer concesiones de ninguna 
especie. En cuanto a nosotros, no debemos identificar, sin mas, 
honestidad y perfection, y condenar como ilicito lo que solo es 
menos perfecto. ^Acaso no distinguimos en la moral evangelica 
preceptos y consejos? Como Dios en el Nuevo Testamento no 
exige de todos la practica de los consejos, asi en el Antiguo, por 
las razones dichas, limito a algunos puntos sus exigencias, reser- 
vandose imponer una ley perfecta y definitiva solo con la venida 
de Cristo. 
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En los puntos particulars, a que pasaremos breve revista, 
se ve claramente por una parte la intrinseca honestidad de la ley 
del Antiguo Testamento y por otra, el caracter marcadamente 
tolerante y no de imposicion; es decir una moral imperfecta para 
un pueblo aun imperfecto. 


A. - El odio a los enemigos 

98. — En el Antiguo Testamento no brilla aun en su plena 
luz el fundamento del amor heroico al projimo: o sea la consi¬ 
deration de la dignidad sobrenatural de hijo de Dios, miembro 
vivo de Cristo, santuario viviente de la Sma. Trinidad. Mas aun, 
como hemos advertido en el capitulo anterior, por largo tiempo 
permanecio en la ignorancia el mismo destino eterno de la per¬ 
sona humana. 

A pesar de esto, en el mundo biblico ya se reconoce al hombre 
una dignidad que era del todo ignorada en la mentalidad pagana 
de los demas pueblos. Esto se ve por las descripciones humani- 
tarias hacia los esclavos: 

“Si compras un siervo hebreo, te servird por seis afios; al scptimo 
saldrd libre, sin pagar nada. Si entrd solo, solo saldrd; si teniendo 
mujer, saldrd con 61 su mujer” (Exodo 21, 2-3) <D. 

“No entrcgards a su amo un csclavo huido que se liaya refugiado 
cn tu casa; tenlo contigo en medio de tu tierra, en el lugar que el 
elija, en una de tus ciudadcs, dondc bien le vinierc, sin causarle 
molestias” (Deuter. 23, 16-17). 

Hacia los deudores reducidos a esclavitud: 

“Si uno de tus hermanos, un hebreo o una hebrea, se tc vende. 
te servird scis anos; pero el sdptimo le despediras Iibrc de tu casa, 
y al dcspedirle libre de tu casa no le mandards vacio, sino que le 
dards algo de tu ganado, de tu era, y dc tu lagar, hacidndolc participe 
dc los bienes con que Yahvd, tn Dios, te bcndice a ti. Acudrdate de 
que esclavo fuiste en la tierra de Egipto y de que Yahvd, tu Dios, te 
libertd; por eso te doy yo este mandato” (Deuter. 15, 12-15). 


Hacia los necesitados de pr£stamos: 

“Si hubiere en medio de ti un necesitado de entre tus hermanos, 
en tus ciudades, en la tierra que Yalivd, tu Dios, te da, no cndurccerds 
tu corazdn ni ccrrards tu mano a tu hermano pobre, sino que la abri- 
rds tu mano y le prestards con que poder satisfacer sus nccesidades. 

(1) Los autores citan los pasajes segtin La Sacra Dibbia, etc., dc Vaccari; nosotros, 
como casi siempre, segiin Nacar-Colunca. 
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segun lo que necesite. Gu&rdate de que se alee en tu corazdn este bajo 
pensamiento: Est& ya cercaao el ano s6ptimo, el afio de la remisidn; 
y de mirar con malos ojos a tu hermano pobre y no darle nada, no 
sea que 61 clame a Yahv6 contra ti y te cargues con un pecado. Debes 
darle, sin que al darle se entristezea tu corazon; porque por cllo Yahve, 
tu Dios, te bendecird en todos tus trabajos y cn todas tus empresas. 
Nunca dejar6 de haber pobres cn la tierra; por eso te doy estc man- 
damiento: abriras tu mano a tu hermano, al necesitado y al pobre de 
tu tierra” (Deuter. 15, 7-11). 

Es facil caer en la cuenta de la moderation y exquisita equi- 
dad de que estan animadas las disposiciones del Deuteronomio 
24, 6 al 25, 19. Fijemonos en las mas significativas: 

“No oprimas al mercenario pobre e indigente, sea uno de tus her- 
manos, sea uno de los extranjeros que moran en tu tierra, Cn tus ciu- 
dades. Dale cada dia su salario, sin dejar pasar sobre esta dcuda la 
puesta del sol, porque es pobre y lo necesita. De otro modo, clamaria 
a Yahv6 contra ti y tu cargarias con un pecado” (2k, lk-15). 

“Cuando en tu campo siegues tu mies, si olvidas alguna gavilla, 
no vuelvas a buscarla; d6jala para el extranjero, el huerfano y la 
viuda, para que te bendiga Yahve, tu Dios, en todo trabajo dc tus 
manos. Cuando sacudas tus olivos, no hagas tras de ti rebusco en 
sus ramas; d6jalo para el extranjero, el hu6rfano y la viuda. Cuando 
vendimies tu vifia, no hagas en ella rebusco; d6jalo para el extranjero, 
el hu6rfano y la viuda. Acu6rdate de que esclavo fuiste cn Egipto, y 
por eso te mando hacer asi” (2k, 19-22). 

Hasta la generosidad hacia los animales tiene lugar en la ley 
israelltica, que se preocupa de su descanso (Exodo 3k, 21), de su 
especie de derecho al sustento (Deuteronomio 25, k) y a la vida 
(Deuteronomio 27, 67). 

Esto supuesto, reconozcamos que la ley fundamental que re- 
gulaba las relaciones con los culpables de crimenes varios es la 
famosa leg del talion: 

“Ojo por ojo, diente por diente, mano por mano, pie por pie, 
quemadura por quemadura, llaga por llaga, cardenal por cardcnhl” 
(Exodo 21, 2k-25). 

“Quien golpea y mata un hombre sera castigado con la muerte. 
Quien haya causado una herida a un conciudadano, hagasele como 
61 hizo” (Levitico 2k, 17-19). 

“Quien derrame sangre humana, su sangre sera derramada” (Ge¬ 
nesis 9, 6). 

Con esto tenemos una formula muy primitive., pero no injusta, 
del derecho penal; ella servia para librar a los inocentes de los 
ataques y para castigar duramente a los culpables, limitando ade- 
mas la represalia dentro de los confines exactos del delito. La 
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aplicacion de la ley del talion era ejercida normalmente por los 
jueces que residian en todas las ciudades, pero no eslaba reservada 
solo a ellos. E 11 una sociedad primitiva (cual fue mas o menos 
siempre Israel) desprovista de policia, cuyos jueces eran los jefes 
de familia, con frecuencia parciales y venales, donde el poder 
central nunca fue fuerte ni apto para reprimir los delilos, la ley 
del talion se aplicaba por cualquiera que pudiera liacerlo; ni esto 
significaba un procedimiento ilegal, si de otro modo no podia 
liaber justicia. Solo asi se podian tutelar los derechos de los 
ciudadanos y el mismo orden publico, en una sociedad rustica 
y muchas veces casi anarquica. Venganza y justicia en seme- 
jantes circunstancias resultan sindnimos. 

Ahora bien, lo que era licito realizar, o sea el casligo del 
ofensor, en una palabra, la venganza <?no era por ventura licito 
desearla? Esto nos hace comprender como pudieron ser inspi- 
rados los Salmos impreccitorios 3 f t; 51; 58; 68; 108, y otras ex- 
presiones semejantes esparcidas en los libros sagrados. Si el 
autor podia desear el castigo de su enemigo, sin cometer pecado, 
podia tambien expresar por escrito este su deseo, bajo el influjo 
de la divina inspiration. 

No vemos, en efeclo, como se pueda considerar ilicilo (se 
entiende antes de la promulgation de la ley del perdon cristiano) 
el pedir con insistencia a Dios su intervention punitiva contra 
los enemigos personales, remitiendo asi a la divina justicia la 
venganza de los derechos propios. En efecto, en los Salmos 
imprecalorios, como en los otros texlos analogos, la imprecation 
consiste precisamente en la invocacion de los castigos divinos 
sobre los culpables. 

Pero tambien es facil comprobar en los texlos en cueslion co- 
mo el autor sagrado se eleva nolableinenle sobre el resenlimiento 
personal y se vuelve a Dios, preocupado, es cierlo de su situacidn 
personal, pero sobre todo del perjuicio sufrido por los derechos 
divinos. Con mucha frecuencia los salmos y olros textos imprecato- 
rios son conlra los enemigos del pueblo elegido, de su soberano, o 
sus jefes v por tanto conlra los enemigos de Dios mismo, que ha- 
bia querido unir su suerte y la realization de su plan salvifico, a la 
suerte de la nation israelita. De lodos modos, el salmista ruega 
siempre animado de grande celo por la divina justicia, que cree 
compromelida en el triunfo del inicuo sobre el inocenle. Nolemos 
c6mo el escaso conocimiento del mas alia (ver N v 86), hacia 
considerar este triunfo como definitivo, y por tanto como absolu- 
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tamente intolerable, porque parecia en abierta contradiction con 
los atributos divinos. Por esto el salmista pide: 

“Acabalos en lu furor, acabalos y dejen de ser, 
y sepan que hay un Dios que domina en Jacob, 
liasta los confines de la tierra” (Salmo 58, 14). 

Y esto con tanta urgencia cuanto que los malvados se gloria- 
ban de su impunidad, como si Dios no existiera o no se cuidara 
de ellos: 

“Y dice en su corazon: “jNo se acuerda Dios, 
ha escondiclo su roslro, no ve nada!” 

jAlzale, Senor Dios! Alza tu mano, 
no te olvides de los desvalidos. 

^Como puede el impfo despreciar a Dios 
y decir en su corazon que no castigas?” 

(Salmo 9 bis, 11-13). 

Siendo asi las cosas, ^sera del todo fuera de lugar hacer la 
conocida distincion de los moralistas entre “el odium inimicitise” 
y “el odium abominationis”? El odio dicho “de enemistad” se 
inspira en el resentimiento personal y busca el mal del enemigo 
en si mismo, gozando de su sufrimiento como tal; el odio llamado 
“de abomination” se inspira en el amor a la justicia y ve en el 
castigo del enemigo un simple medio para restablecer el orden 
juridico; medio penoso, del cual de buena gana se prescindiria, 
si hubiera otro mejor. 

Los sentimientos que alimentan las imprecaciones biblicas 
6no se acercan acaso a este ultimo estado de animo, conciliable 
aun con el espiritu cristiano? Tan to mas cuanto que tambien en 
el Antiguo Testamento se inculca, ademas de la administration de 
la justicia, amor y respecto por los enemigos personales. Son muy 
significalivos los siguientes textos: 

“No odies en tu corazon a tu hermano, pero reprendelo para no 
cargarte tu por el con un pecado. No te vengues, y no guardes rencor 
contra los hijos de tu pueblo. Amaras a tu projimo como a ti mismo. 
Yo, Yahv6” (Levitico 19, 17-18). 

“Si encuentras el buey o el asno de tu enemigo perdidos, llevaselos. 
Si encuentras el asno de tu enemigo caido bajo la carga, no pases de 
largo, ayudale a levantarlo” (Exodo 23, 4-5; vease tambien Provcrbios 
20, 22; 24, 17-18; 10, 12). 


Son mas explicitas y netamente evangelicas las siguientes re 
comendaciones del Eclesidstico; (27, 33 a 28, 8). 
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“El rencor y la colera son detestables, 

el hombre pecador los guarda en el corazon. 

El que se venga ser& victima de la venganza del -Senor, 
que le pedira exacta cuenta de sus pecados. 

Perdona a tu projimo la injuria, 

y tus pecados, a tus ruegos, te seran perdonados. 

^Guarda el hombre rencor contra el hombre 
e ira a pedir perdon al Sefior? 

^No tiene misericordia de su semejante, 
y va a suplicar por sus pecados? 

Siendo came, guarda rencor. 

^Quidn va a tener piedad dc sus delitos? 

Acudrdate de tus postrimerias y no tengas odio. 

Y gudrdate de la corrupcidn y de la muerte 
y cumple los mandamientos. 

Acudrdate de la Ley, de la alianza del Altlsimo. 

No aborrezcas a tu projimo y perdona las ofensas”. 

(Eclesiastico 27, 33-2S, 7). 

El evangelico: “perdonanos nuestras deudas, asi como nos- 
otros perdonamos a nuestros deudores”; el “perdonad y sereis 
perdonados” nada aiiaden a este precepto del Antiguo Testamento, 
si no es el presupuesto de la filiation y fraternidad sobrenatural, 
justification suprema de la caridad del Nuevo Testamento. 

Por fin, observemos como en las formulas imprecatorias mas 
terribles, el poeta sagrado se inspira en las maldiciones sancio- 
nadas por Dios mismo contra los impios (Deuteronomio 28), de 
modo que hay en estas expresiones no poco de convencional y 
literario. Una especie de vocabulario, consagrado por el uso, como 
siempre sucede con expresiones de este genero, con un margen 
de artificio e hip6rbole, que va mas alia del verdadero pensa- 
miento y sentimiento del que habla o escribe. 

Esta es la impresion que deja el m&s terrible Salmo impreca- 
torio, el 108, 6-20 y el siguiente paso del mansisimo y tiernamente 
compasivo Jeremias, que pide para sus enemigos lo siguiente: 

“AtiSndeme \oh Yahv^I 

oye la voz de mis adversaries. 

^Se paga por ventura mal por bien? 

Porque me cavan una hoya. 

Acu^rdatc c6mo me presents ante ti 
para hablarte en favor suyo, 
para apartar de ellos tu indignacidn. 

Da, pues, sus hijos al hambre, 

y entrdgalos al poder dc la espada; 
quddense sus mujeres sin hijos y viudas, 
y mucran sus maridos de peste, 
y sus manccbos traspasados de espada de la guerra” 

(Jeremias 18, 19-21). 
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En el fondo, el poeta parece que quiere dccir de un modo 
demasiado concreto: haz con ellos, Seiior, lo que tii mismo has 
amenazado en la Ley contra los transgresores. 


B. - El odio contra los pueblos enemigos 

99. — No se puede decir que entre los hebreos estuviera san- 
cionado o fuera licito el odio racial hacia el extranjero en 
cuanto tal: 

“Si viene un extranjero para habitar en vuestra tierra, no le opri- 
mdis; tratad al extranjero que habita en medio de vosotros como al 
indigena de entre vosotros; amale como a ti mismo, porque extran- 
jeros fuisteis vosotros en la tierra de Egipto. Yo, Yahv6, vuestro Dios” 
(Levitico 19, 33-34). 

Pero con frecuencia la nation hebrea estaba en lucha con los 
extranjeros, con mas frecuencia atacada que atacando. En el cho- 
que de pueblo contra pueblo, vigfa, y sigue vigiendo, la ley del 
talion. Por tanto no podemos acusar al piadoso israelita, si desea 
la derrota de sus enemigos y el castigo de su crueldad: 

“Oyen mis gemidos, y nadie me consuela; 

todos mis enemigos han sabido mi desgracia, 
y todos se alegran de lo que has hecho. 

Haz venir el anunciado dfa 
y que scan como yo. 

Que se ponga a tus ojos toda su maldad, 

y tratalos como me has tratado a mi por mis rebeldias, 

porque son muchos mis suspiros 

y estd muy dolorido mi corazon” (Lcimentaciones 1, 21-22). 

Aun nosotros deseamos el castigo de las naciones que obran 
contra la justicia, pero preferimos hablar cristianamente de 
castigos en general, y no descendemos a pormenores acerca de los 
destrozos que tal castigo de los culpables supone en concreto 2 (3) . 

Al contrario el antiguo israelita usa de un lenguaje concreto 
y tajante: 

“Hija de Babel desventurada, 

jBienaventurado quien te dara lo que tu diste a nosotros! 

iBienaventurado quien agarrara a tus ninos 

y los estrellara con las piedras! M (Salmo 136, 8-9). 

(2) V6ase P. Heinisch, o. c., pirr. 29, 6, p. 203 s.; p£rr. 32, f. p. 230 s. 

(3) Y6ase en el Misal Romano la Slissa contra Paganos. 
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Nosotros que hemos aprendido de Jesucristo el respeto por 
los ninos, enseguida pensamos en el terror de los ninos en el 
acto de ser muertos sin saber por que. El antiguo israelita era 
mlope: no vefa mas alia del castigo para el pueblo agresor. La 
inspiration deja subsistir esta miopia, esta falta de sensibilidad. 

El antiguo israelita, cuando deseaba el castigo o la derrota 
del opresor, razonaba, como hemos vislo arriba, aun desde el 
punto de vista religioso. Los enemigos del estado teocratico, eran 
tambien los enemigos de Dios. Debia ser una preocupacion de 
Dios el humillar a estos sus opositores: 

“Es la venganza de Yahvfi. 

Vengaos dc ellos, haced con ella lo que ella hizo. 

Dispersad de Babel a los sembradores 
y a los que siegan 

al tiempo de la cosecha” (Jeremias 50, 15-16). 

Pero tambien en el Antiguo Testamenlo hay algun resquicio 
de cielo, un resquicio hacia un porvenir mejor, cuando los pueblos 
extranjeros ya no seran enemigos, sino subditos del mismo Dios: 

“Pero suceder& a lo postrero dc los tiempos 
que el monte de la casa de Yahv6 
ser& confirmado por cabcza de los monies... 

...porqiie de Sion ha de salir la Ley 
v de Jerusal6n la palabra de Yahve. 

El juzgard a las gentes 

y dictard sus lcyes a numerosos pueblos, 
que de sus espadas liaran rejas de arado 
y de sus lanzas, hoces. 

No alzar£n la espada gente contra gente 

ni se ejcrcitaran para la guerra” (Isaias 2, 2-4). 


Esta es la expeclativa mesianica. Solo como consecuencia de 
la predication y de la redencion de Crislo S . Pablo pudo escribir: 
“Ya no hay judio ni griego, no hay esclavo ni libre, no hay varon 
ni mujer; porque todos sois uno solo en Jesllcristo ,, (Gal. 3, 28). 


“Y ban sido ecliados al fuego 
y devorados por las llamas 
los zapatos jactanciosos del guerrero 
y cl manto manchado de sangre. 
Porque nos ha nacido un niilo, 
nos ha sido dado un hijo, 
que tiene sobre su hombro la soberanla, 
y que se llamard 

Maravilloso conscjero, Dios fuerte... 
Principe de la paz... (Isaias 9, 45). 




100 


C. - LAS GUERRAS DE EXTERMIN10 


273 


C. - Las gucrras de extcrniinio < 4) 

100. — Modernamente, disponiendo de un esbozo de derecho 
internacional, tenemos la impresion de que los hebreos llevaban 
la guerra de un modo enteramente barbaro, y por consiguiente, 
nos parece indigno de la Ley divina el permitir tal barbarie. Pero 
los hebreos no obraban bajo tutela de algiin derecho internacio¬ 
nal: tenian que luchar con las mismas armas que sus enemigos, 
si no querfan correr el riesgo de ser aniquilados. Cual fuera este 
proceder de los antiguos orientales, aparece a la luz de los docu- 
menlos. Era la ley de la jungla, aplicada en gran escala: o devo- 
rar o ser devorado: 

“Cuando Israel habia sembrado, subla Madi&n y Amalec y los 
otros pueblos orientales y marchaban contra ellos; acampaban en 
medio de Israel y devastaban los campos hasta cerca de Gaza, no 
dejando subsistencia alguna en Israel, ni ovejas, ni bueyes, ni asnos, 
pues subian con sus ganados y sus tiendas, como una nube de lan- 
gostas...” (Jueces 6, 3-5). 

Asi tambien los filisteos, una vez que superaron a Israel, mono* 
polizaron la industria del hierro, para que fuera imposible a los 
hebreos fabricar armas y herramientas agricolas (1 Sam . 13, 
18 - 20 ). 

El comportamiento con losvencidos era crudelfsimo y sangui- 
nario hasta el exceso: en ciertos casos se llegaba hasta la siste- 
matica supresion de todos los vencidos de toda clase, sexo, edad, 
incluidos los ninos de pecho: “sitie la ciudad (Cariathaim), la 
tome e hice perecer todo el pueblo en la ciudad, espectaculo para 
Kamosch, Dios de Moab”. Asi se expresa Mescha rey de Moab 
(s. IX a. C.) en su estela, conservada ahora en el Museo del Louvre, 
al hablar de una batalla contra los israelitas. El profeta Isaias 
pinta con colores igualmente tetricos la derrota de Babilonia: 

“Yo hare estremecer a los cielos, 
y temblara la tierra en su lugar, 
ante la indignacion de Yahv6 Sebaot (de los ej6reilos) 
el dia del furor de su iia. 

Entonces como cierva asustada, 
como oveja sin pastor, 
se ira cada uno a su pueblo, 
huira cada uno a su tierra. 


(4) V6ase P. Heinisch, o. c., p^rr, 32, p. 220 s. 
Pdginas Dificiles de la Biblia IS 
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Cuantos fueren habidos ser£n degollados, 

cuantos fueren apresados caer&n a la espada. 

Sus hijos seran estrellados a sus ojos, 

sus casas incendiadas, sus mujeres violadas (Isaias 13, 13-16). 

Si la Ley hubiera tolerado que los hebreos se hubieran con- 
formado con estos usos corrientes, no nos maravillariamos, pues 
se trataba de una aplicacion en todo su alcance de la ley del 
talion, tanto mas necesaria por la carencia de un poder modera- 
dor internacional. Pero, en realidad, el derecho de guerra de 
Israel fue mas benigno: al enemigo que espontaneamente abrfa 
sus puertas, se le concedia la paz, sin saqueos, solo se le exigfa 
tributo (Deuteronomio 20, 10-11), En el caso de resistencia o 
asalto, los ninos y las mujeres eran perdonados (20, 14); se debfa 
respetar el pudor de las mujeres (21, 19), Al asediar una ciudad 
enemiga se debfa tener cuidado de no danar los arboles frutales 
de los contornos, obedeciendo a un sentido de moderation, abso- 
lutamente desconocido en la guerra de nuestros dfas: 

“Si para apoderarte de una ciudad enemiga tienes que hacer un 
largo asedio, no destruyas la arboleda, metiendo en ella el hacha; 
come sus frutos y no los tales, que no es un hombre el arbol del 
campo, para que pueda reforzar la defensa contra ti. Los drboles que 
veas que no son de fruto podr&s destruirlos y derribarlos, para hacer 
ingenios con que combatir a la ciudad en guerra contigo, hasta que 
caiga” (Deuter. 20, 19). 

En un solo caso la Ley dejo subsistir en toda su crueldad el 
derecho de guerra oriental, es a saber, cuando se trato de la 
suerte de los siete pueblos que habiiaban Palestina preisraelita 
(Deuteronomio 7, 1-5, 16; 20, 17-18) y de los amalecitas (25, 17- 
19), En este caso, destruida la ciudad, fueron degollados todos los 
habitantes y ganados, destruidos todos los objetos idolatricos (7, 
25) y consagrados al culto de Dios los objetos de metal precioso 
(Josue 6, 17, 19, 21, 24), Este procedimiento es denominado 
herem, traducido al griego por los LXX por anathema (don vo- 
tivo), ttimino, que, cambiando el significado, paso luego al len- 
guaje religioso del Nuevo Testamento. 

Mandado el herem —se trataba de un mandato y no de un 
simple consejo— Dios usa de su derecho sobre la vida humana, 
aunque adaptandose a las costumbres del tiempo. Las razones 
de tal disposition las da el mismo Dios. Ante todo los cananeos 
habfan merecido con sus delitos ser castigados asf; los hebreos 
no eran sino simples instrumentos del castigo divino: “A la cuarta 
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generaci6n (los desceiidientes de Abraham) volverdn aca, porque 
aun no Iian llenado su medida las iniquidades de los amorreos” 
(Genesis 15, 10). Las iniquidades de los habitantes de Palestina 
eran de las mas infames y degradantes: el Levitico 18, 1-25, des¬ 
pues de enumerar los incestos, el adulterio, los sacrificios huma- 
nos, la homosexualidad, la bestialidad, anade: 

“No os manch£is con ninguna de estas cosas, pues con ellas se han 
manchado los pueblos que yo voy a arrojar de delante de vosotros* 
Han manchado la tierra; yo castigar£ sus maldades y la tierra vomi- 
tard. sus propios habitantes”. 

Los modernos descubrimientos arqueoldgicos han confirmado 
plenamente entre los cananeos usos tan barbaros. jCuantas veces 
el pico del arqueologo, excavando en los fundamentos de aquellas 
antiqufsimas habitaciones, da con una tinaja de gran formato y 
se encuentra lo que ya se esperaba encontrar: el esqueleto de un 
nene o de un niho, alii amurallado como sacrificio de funda- 
cion! (5) . 

Es una ensehanza constante de la Biblia que cuando ciertos 
delitos se hacen costumbre publica, reclaman de Dios un cas- 
tigo publico. Estas terribles desgracias que alcanzan tambien a 
los inocentes, en nada afectan a la eterna felicidad de cada uno 
de la cual o ya es digno o que se convierte a ultimo momento. 
En estos casos solo estan en juego bienes terrenos: la prospe- 
ridad, la independencia nacional y tambien la vida, perdidos los 
cuales cada uno tendra en la otra vida lo que merece segun 
sus obras. S. Pedro habla de la posibilidad de salvation eterna 
para los hombres sorprendidos por el diluvio (1 Pedro 3, 19-20); 
y el libro de la Sabiduria nos muestra cuan justo fue el castigq 
de los cananeos, pero descubriendo en eso mismo signos de la 
clemencia divina: 

“Y porque aborrecfan a los antiguos habitantes de tu tierra santa, 
que practicaban obras detestables de magia, ritos impios, 
y eran crueles asesinos de sus hijos, 

que se daban banquetes con la carne, y sangre humanas, 
y con la sangre se iniciaban en infames orgias. 

A esos padres, asesinos de seres inocentes, 

determinaste perderlos por mano de nuestros padres, 
para que recibiese una digna colonia de hijos de Dios 
esta tierra, ante ti la mas estimada de todas. 


(5) G. Ricciotti, Storia di Israele, 12? ed., Torino 1934, pdrr. 103, p4gs. 116-118. 
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Pero a estos, como a hombres, los perdonaste, 

y enviaste tabanos como precursores de tu ejercito, 
para que poco a poco los exterminaran. 

No porque fueras impotente para someter por las armas los impios 

[a los justos 

o para de una vez destruirlos por fieras fcroces o por una palabra 

[dura; 

Pero castig&ndolos poco a poco, les disie lugar a penitencia, 
no ignorando que era el suyo un origen perverso, 
y que era ingenita su maldad 
y que jamas se mudaria su pensamiento... 

Pues ^qui6n te dira: por qu6 haces esto, 
o qui6n se opondra a tu juicio 

o qui6n te llamarA a juicio por la p6rdida de naciones que tu hiciste, 
o quidn vendr& a abogar contra ti por hombres impios?” 

(Sabid. 12, 3-12). 

En segundo lugar, el terrible castigo de estos pueblos debia 
servir para preservar a los hebreos del contagio de los malos 
ejemplos: 

‘‘Pero en las ciudades de las gentes que Yahve, tu Dios, te da por 
heredad, no dejaras con vida a nada de cuanto respira; dar^s al ana- 
tema esos pueblos... para que no aprendais a imitar las abominaciones 
a que esas gentes se entrcgan para con sus dioses, y no pequdis contra 
Yahv6, vuestro Dios” (Deiiter. 20, 16-18). 

En tercer lugar advirlamos que el herem se manda tambien 
contra los israelitas en caso de apostasia: 

‘‘Si de una de las ciudades que Yahv6, tu Dios, te ha dado por 
morada, oyeres decir: gentes malvadas salidas de en medio de ti, 
andan seduciendo a los habitantes de la ciudad, diciendo: Vamos a 
servir a otros dioses, dioses que no has conocido, inquiriras, exami- 
nar&s y preguntar&s cuidadosamente; si el rumor es verdadero y cierto 
el liecho, si se ha cometido en medio de ti tal abominacion, entonces, 
dando al anatema esa ciudad, con todo cuanto hay en ella y sus ga- 
nados, no dejes de pasarla a filo de espada; y reuniendo todo su botin 
en medio de la plaza, quemar&s completamente la ciudad con su botin 
para Yahve, tu Dios; sea para siempre un monton de ruiiias v no 
vuelva a ser edificada” (Deuter. 13, 12-16). 

En el Deuteronomio 28, A9-52 se citan tambien explicitamente 
los pueblos paganos que scran instrumento de la ira de Dios 
contra la infidelidad del pueblo escogido. No se puede acusar 
por tanto al Antiguo Teslamento de concebir a Yahve como un 
Dios partial, que destruye a los otros pueblos para favorecer a 
Israel. El herem no es un subterfugio para dar motivation reli- 
giosa a una egoista expansion territorial, sino que siempre estd 
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su amenaza relacionada con delitos de impiedad o apostasfa, de 
los cuales tambien Israel pnede ser culpable. Tienen, pues, un 
fin pedagogico. El horror de esta destruction debera traer con- 
sigo el horror a la apostasfa religiosa. Se trata, es verdad, de 
una pedagogfa terriblemente represiva, pero en muchos cases 
era la liniea que podfa tener alguna esperanza de exito. Por esto 
la Ley es comparada por S. Pablo a una carcel, que con su 
ferrea disciplina debfa impedir que Israel se mezclara con los 
otros pueblos, renunciando a su patrimonio religioso: 

“V asi antes de venir la fe, cst&bamos cncarcelados bajo la hey, 
en espera de la fe que habia de revelarse” (Gdtatas 3, 23). 


D. - El divorcio y la poligamia 

101. — Una valoracion exacta de la moralidad del “Antiguo 
Testamento” en este punto supone mas que nunca la distincion 
entre prdctica y Ley. En efecto, la practica matrimonial hebrea. 
como lo hemos comprobado antes (ver N 9 70) es con frecuencia 
desconcertante, no asf la legislation; no es raro el caso de los 
qne leyendo superficialmente la Biblia, al ver los frecuentes 
abusos de todo genero sobre este particular, llegan a pensar que 
el Antiguo Testamento es el reino del abuso codificado, como 
si el pensamiento blblico en materia conyugal se redujese todo 
a la ley del divorcio y la poligamia. 

Pues bien: la Biblia diee cosas muy distintas sobre el matri- 
monio; y tan to el divorcio como la poligamia han de ser juzgados 
a la luz de este pensamiento global. Es el metodo seguido por 
Jesus mismo, el cual, para hacer entender a sus cavilosos inter- 
locutores el significado de la ley mosaica sobre el libelo de repu- 
dio se remite “al principio”, es decir, a los orfgenes mismos de 
la historia humana y de la institution del matrimonio (Mateo 
19 , 3-9). 

El Antiguo Testamento tiene sobre el origen del matrimonio 
un concepto profundamente religioso y moral, que sobrepasa 
las cosmogonfas mesopotamicas (6) . Asf hemos visto que es Dios 
quien se determina a sacar al hombre de una soledad intolerable, 
creando la mujer; es Dios quien fija la finalidad del matrimonio 
como tambien quien bendice para asegurar la fecundidad de la 
primera pareja. Al contrario no es de Dios, sino del pecado, la 


(6) V£ase la tabla sin6ptica de las cosmogonfas blblicas y mesopoUmicas en J. Plessis, 
Babylone el la Bible, en Diction, de la Bible, Supplement I, 725-726. 
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concupiscencia desordenada (Genesis 3, 7. 11), que hace del gran 
don del Creador el origen de las culpas mas frecuentes y degra- 
dantes. En la Biblia el amor conyugal, por la aureola de absoluta 
pureza, ha sido digno de servir de metafora la mas eficaz y 
delicada para simbolizar el afecto, la confianza y la intimidad 
que une a Yahve con su pueblo (7) 8 . 

El mismo contrato matrimonial constituye un empeno de 
cardcter religioso, pues de la mujer infiel se dice: “se ha olvidado 
del pacto jurado a su Dios’* (Prov. 2, 17)^ S K 

Supuesta esta nativa dignidad del matrimonio, se comprende 
la austeridad de la ley biblica en materia de castidad. La pros- 
titucidn esta absolutamente prohibida en Israel (Levitico 19, 29; 
Deuteronomio 23, 17), mientras que los codigos mesopotamicos 
la legalizan y, repugnante aberration, la consagran como ele- 
mento de culto, tanto que el Coligo de Hammurapi pone casi en el 
mismo piano sacerdotisas, hierodulas y meretrices (9) . 

El adulterio es castigado con la muerte (Deuteronomio 22, 
22). En el Oriente antiguo el adulterio era reprobado, pero como 
delito individual contra el derecho del marido, pero en la ley 
biblica se considera una ofensa religiosa y moral contra Dios y 
por esto debe ser castigado no por el marido sino por la comu- 
nidad (10) . 

Esta prohibido el matrimonio entre consanguineos (Levitico 
18, 6-18; Deuteronomio 27, 20-23). Los hijos nacidos de uniones 
ilegitimas estan excluidos de la comunidad israelita hasta la 
decima generation (Deuteronomio 23, 2). Son pasibles de la 
pena capital, el incesto y los excesos contra la naturaleza (Levi - 
tico 20, 10-21). 

El relato biblico nos refiere los terribles castigos que vinieron 
sobre los culpables de impureza: Cam, maldecido por una mi- 
rada impura (Genesis 9); Sodoma destruida (lb. 19); veinticuatro 
mil personas matadas en el desierto por orden del mismo Dios 
(Numeros 25, 1-9), etc. 

Desde el punto de vista positivo los libros sagrados con fre- 
cuencia hacen resaltar toda la belleza y la alegria serena de la 
sana vida conyugal. Basta citar el siguiente texto del Eclesiastico: 

“Dichoso el marido de una mujer buena; 
el numero de sus dias serd doblado. 

(7) Comp4rese todo el Can/or de los Canlares. 

(8) V£ase tambi£n Malaqulas 2, 14. 

(9) J. Plessis, o. c., col. 814. 

(10) W. Kohnfeld, L'adttlldre dans VOrienl antique. Revue Biblique 57 (1950), 92-109. 
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La mujer de valer alegra a su marido, 

cuyos anos llegar&n en paz a la plenitud. 

La mujer de valer es una fortuna, 
los que temen al Senor la tendr&n; 

Y sea rico, sea pobre, su corazon ser& feliz, 

y en todo tiempo mostrar& rostro alegre (20, 1-4) 

La /gracia de la mujer es el gozo de su marido, 
su saber vigoriza los huesos. 

Un don de Dios es la mujer callada, 
y no tiene precio la discreta. 

Gracia sobre gracia es la mujer honesta, 
y no tiene precio la mujer casta. 

Como resplandece el sol en los cielos, 

asf la belleza de la mujer buena en su casa” (20, 10-21). 


Es caracteristico y de todos conocido el elogio de la “mujer 
fuerte”, o mejor, de la “mujer virtuosa”, en el capftulo 31, 10-31 
del libro de los Proverbios. Abundan tambi6n las exhortaciones 
a la castidad. 

Sobre todo los libros Sapienciales a cada paso inculcan la 
castidad del corazon (Prov. 6, 20-25), de las miradas (Eclesiast,. 
9, 3, 7; 23, 5), de las acciones, enumerando los daiios del vicio 
contrario (Prov, 5, 1-23; Eclesiast, 19, 2, 3; 23, 16-27); hacen ver 
la necesidad de huir a tiempo de las ocasiones (Prov, 2, 10-19; 
Eclesiast. 9, 4, 11, 12); y la historia recuerda ejemplos de virtud 
de especial significacidn en esta materia: la honestidad de Noe 
(Genesis 6), el pudor de Sem y de Jafet (Genesis 9), el heroismo 
de Jose (Genesis 39) y de Susana (Daniel 13), la morigeracion 
de Tobias (8, 5-17), de Judit (8, 4-8) y de otros muchos. 

Sobre este fondo de legislacion y de practicas profundamente 
sanas y completamente de acuerdo con las exigencias de una 
6tica religiosa, se colocan y justifican las prescripciones mosaicas 
sobre el divorcio y la poligamia. No se trata de dos casos limites, 
dentro de los cuales se mueve un sistema de laxismo incontrolado, 
sino de dos excepciones, de dos zonas de sombra en un campo 
claro. 

La Ley, en efecto, no promulga directamente el divorcio, sino 
que suponiendo la existencia y el uso —difundido en Mesopo¬ 
tamia (11) — limita su aplicacion. Asi en determinados casos quita 
al marido el derecho de repudiar a la mujer (Deuteronomio 22, 
13-19; 22, 28-29; 21, 10-14) y en el texto clasico' del Deutero- 
nomio 24, 1-6, exige un documento escrito, sea para evitar que 
se obre con ligereza, sea para tutelar el porvenir de la mujer. 


(11) Sobre la Iegislaci6n mesopotArnica, v£ase J. Plessis, o. c., col. 810. 
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Prohibe, ademas, volver a casarse con la repudiada despues que 
ha pasado a otras nupcias, evidentemente para inculcar una ma¬ 
yor ponderacion tratandose de una decision irrevocable. 

Lo mismo hemos de decir de la poligamia. Era un hecho 
consumado: la Ley, como justamente observa Lesetre (12) , ni la 
aprueba ni la condena. Solo habla de paso, para prohibir el ca¬ 
sarse con dos hermanas (Levitico 18, 18) y para asegurar al hijo 
de la mujer menos amada los derechos de la primogenitura, 
respecto del hijo de la mujer preferida (Deuteronomio 21, 15): 
y mientras prohibe al rey, por abuso de recursos, tener muchas 
mujeres (Deuteronomio 17, 17), se manda al sumo sacerdote la 
monogamia (Levitico 21, 13-14). La monogamia, por lo demas, 
quedo como el regimen mas comunmente practicado en Israel, 
sobre todo en la masa popular. Despues de la cautividad de 
Babilonia en el relato biblico no se menciona mas la poligamia, 
que en el tiempo de Jesucristo, a lo que parece, habfa desapa- 
recido (13) . 

En ambos casos, sea de divorcio o de poligamia, se trata, 
pues, evidentemente de tolerancia. En aquel ambiente y en aquel 
grado de nivel espiritual, Dios en su condescendencia, no quiso 
pedir mas ya que se trataba de los que se llaman principios 
secundarios de la ley natural. Esta es la autorizada interpreta¬ 
tion dada por el mismo Jesucristo para el caso del divorcio. Su 
pensamiento a este proposito se puede formuiar asf: Moists, no 
pudiendo pretender mas de la “dureza de corazon”, o sea, de la 
grosera moralidad de los hebreos, se limito a prescribir un pro- 
cedimiento mas regular, introduciendo la formalidad del libelo 
de repudio (Mateo 19, 8). La misma interpretation podemos 
extender al caso de la poligamia. 

Se trata, pues, de un parcntesis que abraza los dos mil anos 
de la historia de Israel, y fue definitivamente cerrado por la 
Revelation neotestamentaria, la cual restituyo al matrimonio su 
original dignidad y perfection, proveyendo a la fragilidad hu- 
mnna de abundancia de medios sobrenaturales, asegurados prin- 
cipalmente por el mismo contrato matrimonial elevado a la dig¬ 
nidad de Sacramento. 


(12) II. Lesetre, Polugamie , Diction, de la Bible, V. 510. 

(13) P. IIeinisch, o. c., p&rr. 31, 1, p. 220 s. 
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E. - Las impurczas legates (14) 

102. — Otra cosa chocante a los lectores del Antiguo Testa - 
meuto son las minuciosas prescripciones acerca de las causas de las 
impurezas legales y de los respectivos modos o ritos de puri- 
ficacion, sancionadas especialmente en el Levitico 11-15 . 

El lector cristiano se pregunta que relacion tienen estas nor- 
mas con el sano sentido moral, y esta tentado de considerarlas 
una especie de desviacion farisaica a todas luces. Reconozcamos 
que la moralidad, en efecto, tiene aqui poco o nada que ver y 
digamos enseguida que el mismo Antiguo Testamento piensa lo 
mismo. He aqui una prueba: el contaclo con un muerto deja a 
uno impuro (Numeros 19, 11-22). Si se tratase de una prescrip- 
cion de indole moral, se deberia concluir que los muertos no 
habia que tocarlos y el transgresor debia sentir intranquilidad 
de conciencia, considerandose culpable. 

A1 contrario, precisamente el Antiguo Testamento ensalza con 
loas sin reserva la piedad de Tobias, que sepultaba los cadaveres 
de los ajusticiados (Tobias 2, T9). Por tanto Tobias cumplia 
una obra buena y, al mismo tiempo contraia una impureza. ^Que 
era, pues, la impureza? Era simplemente una prohibition de 
ejercer en tal estado los actos de culto, que suponian un contacto 
con las cosas santas. 

Asi la recien madre es inmunda por cuarenta u ochenta dias 
(Levitico 12) y sin embargo la maternidad es ansiada como signo 
de bendicion. 

para que todas estas prescripciones? Todas tienen su por 
que. Debemos advertir que la Ley no solo era un codigo moral o 
juridico, sino que debia contener todo lo que sirviera para elevar 
el nivel civil del pueblo liebreo. 

A aquella gente habia que decirselo todo, hasta como habia que 
instalar los lugares de decencia fuera de los campamentos, sin 
dejar raslros desagradables (Deuteronomlo 23, 13). Por tanto 
muchas normas son prevalentemente higienicas, como las que 
se refieren a la impureza de la lepra (Levitico 13, 1-46; 14, 1-32), 
o a las enfermedades venereas (15, 2-15). Otras son al mismo 
tiempo higienicas y pedagogicas, como las que se refieren a los 
animales inmundos que no se pueden comer (Levitico 11): en 
realidad se trata de alimentos nocivos o repugnantes; el fin es 


(II) P. IIeinisch, o. c., parr. 30, 4, p. 210; p£rr. 32, 1, p. 235. 
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evitar la groserfa y educar en una cierta finura, segun las ideas 
del tiempo. 

Otras normas son simbolicas, como la prohibicion de comer 
sangre (Levitico 17, 10-15), para reconocer a Dios el dominio 
sobre la vida. Asf tambien lo que se refiere a la prohibicion de 
ciertos hibridismos (Levitico 19, 19; Deuteronomio 22, 10-11). 
Pedagogico es tambien el fin de las prescripciones que se refieren 
a ciertos fenomenos sexuales (Levitico 15, 16-31; 16), las cuales 
tienden a inculcar de un modo concreto un sentido de respeto 
y de circunspeccion hacia todo lo que se refiera a la generacion. 

Todo este conjunto tiene, es verdad, una sancion religiosa, 
porque toda la ley ha sido propuesta por la autoridad divina r 
pero esto no cambia el contenido de las mismas normas. Ellas 
lienden a hacer mas digno de Dios el pueblo de Israel aun allf 
donde no se puede hablar de pecado. El espiritu farisaico, que 
veia en estas prescripciones una relation intrinseca con la ley 
moral, estaba en oposicion no solo con la doctrina de Cristo, sino 
tambitii con todos los sensatos del mundo israelita. 

F. - Narraci6n de culpas y libertad de lenguaje (16 > 

103. — La Biblia es sin duda (^y como no iba a serlo?) un 
libro edificante, un libro que “construye”, que templa espiritual 
y religiosamente al lector. La prueba historica de esta afirmacion 
la constituye la serie de innumerables generaciones israelitas y 
cristianas, que ban alimentado en esta divina fuente su religio- 
sidad y santidad. 

Pero la Biblia no solo trae ejemplos edificantes, sino tambien 
pecados. La Biblia habla del hombre bajo todos sus aspectos: el 
bueno y el malo; es decir, lo presenta como es en realidad. Y 
precisamente por esto es un libro edificante. En efecto, cualquiei 
relato, aun el del delito mas desenfrenado, puede ser edificante, 
siempre que se trasforme en una leccion y salvaguarde, en la 
description, las exigencias del pudor. Ahora bien, en el Antiguo 
Testamento todo el bien y, en particular, todo el mal se presen- 
tan precisamente como una leccion, por la aprobacidn o des- 
aprobacidn divina que acompaiia al hecho. 

Generalmente esta apreciacidn divina es explicita; desde el 
juicio sobre el primer pecado hasta la condenacidn del desenfreno 


(15) G. Pehrella, o. c., pArr. 99, p. 104. 
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de los iddlatras en el ultimo libro del Antiguo Testamento, la 
Sabidurla. 

A veces, sin embargo el juicio esta solo implicito, ya porque 
se desprende de las circunstancias del episodio referido, o porque 
esta suficientemente contenido en el contexto general. Asi por 
ej. no hay duda de que Jacob, culpable de haber enganado a 
Isaac, su padre, para recibir la bendicion de su hermano Esau 
(Genesis 27), viene a ser, por los sucesos que siguen, castigado 
con los enganos de su tio Laban, segun una intrinseca ley del 
talion (Genesis 29, 22-26). 

De todos modos, cualquier culpa que se narra en la Biblia 
siempre se puede juzgar adecuadamente como tal a la luz de los 
principios esparcidos en los varios libros, los cuales, por su comun 
origen divino, se han de considerar como partes integrantes de un 
todo, explicables, en consecuencia, segun la llamada analogia 
de la fe que ilumina los pasos oscuros a la luz de los claros. 

En cuanto al lenguaje atrevido de ciertas p&ginas del Antiguo 
Testamento, notemos que el corresponde a la sensibilidad del 
ambiente en que se uso. Aquel ambiente diferia mucho del nues- 
tro, no porque los antiguos hebreos fueran m&s rusticos que 
nosotros en materia de pudor, sino porque la separation de la 
mujer de la vida publica y el matrimonio en edad precoz en la 
casi totalidad del pueblo, exigia menos cautela en el modo' de 
hablar. Esto explica como no se juzgase inoportuno el frecuente 
uso de la metafora nupcial, en materia religiosa, en la predication 
de los profetas Oseas, Jeremias y Ezequiel, los cuales hablan de 
la infidelidad conyugal (16) . Esta metafora —a veces desarrollada 
en alegoria— debia ser particularmente llamativa y convincente, 
siendo la infidelidad una de las pruebas mas atroces de la vida 
familiar. 

Mientras los profetas en los tiempos de apostasia religiosa 
insisten mas en el simbolismo del adulterio, el Cantar de los Can- 
tares, escrito en epoca de renovation espiritual (s. IV) (17) , en 
una vision optimista, desenvuelve el tema del amor perfecta- 
mente correspondido: “El amor de Dios hacia su pueblo, y del 
pueblo para su Dios, en su ternura retiproca, en la mutua dona- 
cion y posesion... El autor del Cantar ha tenido la revelation del 
amor mutuo de Dios y de sus creaturas, anticipo de la eterna 


(16) Vease P. Heinisch, o. c., parr. 16, 4, p. 102 s. 

(17) As! Dussaud, Tobac, Ricciotti, Buzy. 
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felicidad... El Cantar de los Cantares es el IV Evangelio del Anti- 
guo Testamento” (1S) . 

Para entender rectamente el lenguaje del Cantar no tenemos 
que olvidar que los protagonistas no son dos amantes, sino dos 
esposos. Elios estan representados en aquel perfodo de tiempo 
que, segiin las costumbres hebreas, debia trascurrir entre el com- 
promiso del contrato matrimonial (Qiddushim) y el comienzo 
de la cohabitacion (Nissu’im). Sus expresiones afectivas son por 
tanto legitimas, siempre vibrantes de amor, niinca sensuales, a 
veces algo extranas y exoticas en las imagenes: queda al lector de 
buen sentido el juzgarlas en su ambiente y en el significado ale- 
gorico-religioso que justifican su uso en un libro divinamente 
inspirado. 

En conclusion, advirtamos que, si bien la Biblia, al pintar al 
hombre de cuerpo entero, es un libro edificante, pero en muchas 
de sus partes esta destinado a personas maduras; en efecto, a los 
menores ni se dice ni se debe decir todo. La madurez necesaria 
consiste especialmente en un elemental sentido historico, que sabe 
distribuir los sucesos y los respectivos juicios en el marco del 
tiempo, y en un suficiente sentido religioso, que sabe percibir 
el sonido de la voz de Dios en toda palabra del sagrado libro. 


(J8; D. Buzy, Lc Canlique des Canttques, en L. Pihot - A. Clamer, Ln S. Bible, t. VI, 
Paris 1946, p. 291. 
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EL MESIANISMO 

A. - NOCIONES GENERALES <*> 


1. - Extensi6n del t£rmino mesianismo 

104. —El Mesianismo, en cuanto fenomeno historico propio 
y exclusive* del pueblo hebreo, podemos definirlo en general: 
“La constante espera por parte de Israel de una felicidad incom¬ 
parable (nunca separada del elemento religioso) prometida y 
realizada por una intervencion extraordinaria de Dios”. 

Esta expectativa se dirigfa tambien hacia un personaje futuro, 
llamado de ordinario, desde la epoca siguiente al exilio, “Mesias” 
(Mashiah), o sea “consagrado mediante la uncion”, como los reyes 
y los sacerdotes, el cual tendria una gran parte en la realizacion 
de esta felicidad futura. Podemos, pues, distinguir dos objetos 
en este Mesianismo: los bienes mesianicos y la persona del Mesias. 
Por esto se habla del Mesianismo real (de res, cosa), cuando se 
quiere designar el contenido de los textos biblicos que hablan 
exclusivamenle de los bienes mesianicos, y de Mesianismo per¬ 
sonal, para indicar los textos cuyo argumento principal es la 
persona del Mesias 1 (2) . 


(1) Las obras consultadas para esta parte general, ademis de los conocidos textos 
escolares, son E. Tobac - J. Coppens, Lcs Prophetes d'Isroel, vol. I, 2’ ed., Malines 1932, 
espec. p. 66-68; A. Meu, I beni temporoli nelle profezie messionische, Biblica 16 (1935), 
307-329; Joh. Schildenberger, Weissogug und Erfullung, Biblica 24 (1943), 107-124 ; 205- 
230; S. Garofalo, Lo nozione profetico del “Resto d'lsroele”, Roma 1942; A. Gelin, Les 
idte s moltresses de VAncien Tesloment, Paris 1949, pigs. 27-48. - Algunos aspectos mis 
interesantes del problema del mesianismo estin egregiamente ilustrados en: L’ottcnte da 
Messie, Paris 1954, con ensayos de L. Cerfaux, J. Coppens, R. De Langhe, V. De Leeuw, 
A. Descamps, J. Ciblet, B. Rigaux.- Para el simbolismo de cada uno de los profetas, v£ase 
D. Buzy, Les sumboles de VAncien Testament, Paris 1923. 

En este capitulo los autores traducen directamente del original con tal uniformidad 
dc criterio que facilite la confrontation de los lugares mis o menos paralclos. En la 
critica textual seguimos q A. Condamin, Le livre d'lsaie, Paris 1905; Le livre de Jtremie 
Paris 1920; para los salmos la llamada “versiin piana: Liber Psolmorum cum Conticis 
Breviorii Romani, 2^ ed., Roma 1945, hecha por el Pont. Instituto Biblico, teniendo en 
cuenta la versidn italiana de P. Galletto, Solmi e i Contici del Breviorio Romano 
Roma 1949. - (Nosotros seguimos los criterios ya scnalados en la nota (1), cap. IX. - 
Nota del Traductor). 

(2) En la religidn de Zoroastro, como aparece en el Avesta, hay, es cierto, la 
expectativa de un “Socorredor” (Saushyant) que pcrteneceri a la estirpe de Zoroastro. 
apareceri al fin de los tiempos para efectuar el triunfo del bien en su lucha contra el 
mal; pero tal “mesianismo” de caricter exclusivamente escatoldgico, difiere esencialmente 
V. G. Messina, U no presun/a profezia di Zoroostro sullo venuto del Messio, Biblica 14 
(1933), 170-198; Id., Lo religione persiona, en la Sforto delle Religioni, hajo la direccidn 
de P. Tacchi-Venturi, vol. I, Torino 1934, p. 329. En cuanto a la pretensiin de algunos, 
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Observemos que, mientras la mention de la persona del Me¬ 
sias nunca se separa de los bienes que nos trae, se encuentran 
tambien expresiones de esperanzas mesianicas sin explicita men* 
cion del Mesias. Veamos el siguiente pasaje: 

“Pero sucedera a lo postrero de los tierupos 
que el monte de la casa de Yahve 
serd confirmado por cabeza de los montes, 
y sera ensalzado sobre los collados. 

Y correran a £1 todas las gentes, 

y vendran muchedumbres de pueblos, 

diciendo: “Venid, subamos al monte de Yahve, 
a la casa del Dios de Jacob, 

Y El nos ensenara sus caminos 
e iremos por sus sendas, 

porque de Sion ha de salir la Ley 
y de Jerusal£n la palabra de Yahv6. 

El juzgara a las gentes 

y dictara sus leyes a numerosos pueblos, 

que de sus espadas har&n rejas de arado 
y de sus lanzas, hoces. 

No alzar&n la espada gente contra gente 
ni se ejercitaran para la guerra. 

Venid, oh casa de Jacob, 

y caminemos a la luz de Yahv6” (Isaias 2, 2-5). 

En este magnifico cuadro, donde aparecen en todo su relieve 
las caracteristicas del lenguaje profetico, que examinaremos mas 
adelante, se describe una realidad futura de los tiempos mesia- 
nicos (“los ultimos tiempos”); a saber: el monoteismo hebreo 
sera abrazado por los otros pueblos, los cuales saludaran a 
Jerusaltii como centro de irradiation de la verdadera religion, 
y, unidos religiosamente, cesaran los pueblos en sus ideas beli- 
cosas. Y sin embargo la figura del Mesias no aparece aqui en 
forma directa. 

105. — Asi entendido el Mesianismo (especialmente el real), 
penetra y empapa toda la historia de Israel y le imprime un 
caracter inconfundtble. En efecto, las instituciones israelitas: el 
reino, el cullo, la alianza con Yahve, el profetismo, no aparecen 


de haeer derivnr al mesianismo hebreo del de los persas, baste observar que tanto la 
figura histArica de Zoroastro, como la £poca en la cual vivi6 y la £poca en la cual se 
redaetaron las doctrinas que se le atribuyen, se diluyen en un mar de hip6tesis. (R. Pk- 
tazzoni, La rcligione di Zarathuslra nclla storia relipiosa dcll'lra n, Bologna 1920). mien- 
tras que por otra parte el mesianismo hebreo cst£ profundamente connaturalizado con 
las instituciones y las vicisitudes hist6ricas de Israel. Sobre la influencia extranjera sobre 
el "judaismo” en general, v£ase M. J. Lacrance, Le judaisme avant J. C., Paris 1931, 
p£gs. 338-426. 
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como algo definitivo, coil valor absoluto, sino como realizaciones 
parciales y provisorias de una realidad mucho mayor, como eta- 
pas de un camino hacia una meta mas alta. Los bienes mesianicos 
no se conciben como una ruptura total con el pasado, sino 
como una sublimacion de las realidades historicas de Israel. 

Es de maxima importancia tener presente esto, si se quie- 
ren comprender dos cosas: ante todo, por que el lenguaje pro- 
fetico esla tejido de imagenes sacadas del pasado historico de 
Israel, como en seguida veremos; y en segundo lugar como pueda 
existir un mesianismo tipico. 

“Tipo” o imagen, en el lenguaje de S. Pablo (1 Corinlios 10, 
6. 11) y de los Padres de la Iglesia, es una institucion o personaje 
del Antiguo Testamento, que, por voluntad divina, significa una 
realidad futura en el Nuevo Testamento o tambien la misma 
persona del Mesias. En la mente de Dios, ambas cosas: la realidad 
israelita y la mesianica, estan entre si ligadas de tal modo que 
la primera, ademas de un paso hacia la segunda, resulta su ima¬ 
gen adecuada. Asi el pasado (maravilla posible solo a la omnis- 
ciencia y providencia del Dios eterno) esta modelado sobre el 
futuro y no al reves. 

Este disefio divino, del todo impenetrable tanto al hagiografo 
como al lector, solo se puede conocer por la Revelacion. Leyendo 
por ej. en el Levitico (9, 16) la institucion y las atribuciones del 
Sumo Sacerdote,, nadie pensaria que all! se encarna una imagen 
del Mesias, si el autor inspirado no nos revelase el designio divino 
(Hebreos 9, 7. 11). 

En el presente tratado prescindiremos con todo del mesianismo 
tipico, para limitarnos a considerar solo los textos mesianicos en 
44 sentido literal”, tanto comun como pleno, en los cuales se trata 
directamente de la futura realidad mesianica (para las profecias 
de “doble fin” ver N 9 109) (3) . Pero £que es el “sentido pleno?” 

La Biblia, Antiguo y Nuevo Testamento, hay que considerarla 
y leerla como un libro profundamente unitario, por tener como 
autor al mismo e identico Dios. Ademas no hay que olvidar que 
el Libro Sagrado es, por otro lado, parte de la unica revelacion 
divina, que la Iglesia guarda vitalmente a traves de los siglos, 
como objeto de fe y de magisterio, los cuales profundizan y de- 
claran la palabra de Dios, movidos, tanto la fe como el magis¬ 
terio, por la accion interior del Espiritu Santo, por las vicisitudes 


(3) Para la tipologia v6ase J. Coppens, Les harmonies des deux Testaments, Tournai- 
Paris 1950. - J. Danielou, Sacramentum futuri . Eludes sur les origines de la tvpologie 
biblique, Paris 1D50. 

Pdfiinas Difidles de la Biblia 19 
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historicas, y por las aportaciones de la cultura humana; todo 
bajo la garantia dc la infalibilidad. Los textos biblicos por tanto, 
sobre todo los mesianicos, hay que entenderlos a la luz de este 
contexto divino, el cual permite aprovechar adecuadamente las 
riquezas de su contenido. 

Este sentido biblico integral es el llamado “sentido literal 
pleno” (literal, porque directamente esta expresado en las pala- 
bras). El hagiografo, no teniendo a su disposition el contexto de 
toda la revelation, no lo ha entendido, quedandose en el <c sentido 
literal comun ”. Esta inteligencia incompleta por parte del autor 
humano de la Biblia, no ha de sorprender a quien considera que 
la Biblia tiene precisamente un doble autor, de modo que las 
palabras son vehiculos de un pensamiento que ha sido concebido 
en una doble inteligencia, la humana y la divina, las cuales al- 
canzan la verdad en proporciones muy diversas. El “sentido 
pleno” abraza el pensamiento total, que Dios inspirador ha que- 
rido expresar por medio de.determinadas palabras biblicas, por¬ 
que El, autor principal, puede en casos particulars, haber dado 
a los terminos del texto inspirado un significado mas rico, reser- 
vandose el manifestarlo a su tiempo debido, mediante el ulterior 
desarrollo de la Revelacion. 

Por esto, puede suceder, sobre todo en los textos mesianicos, 
que el lector cristiano de nuestro tiempo este capacitado para 
comprenderlos mejor que el mismo autor inspirado, porque a dife- 
rencia de este, dispone de la vision de conjunto de la Revelacion 
y de la comprobacion historica de la veracidad de los vaticinios. 

Observemos, en efecto, desde este doble puuto de vista, que 
todas las profecias mesianicas, son de ordinario voces aisladas, 
distanciadas unas de otras quiza por siglos, voces que solo progre- 
sivamente adquieren su claridad, de modo que su significado 
exacto solo lo alcanza el que, como el lector cristiano, esta en 
situation de escuchar la sinfonia del conjunto. 

En segundo Iugar notemos que las profecias mesianicas no 
son generalmente sino esbozos, ciertamente inequivocos, pero que 
earecen de la nitidez de los contornos, caracteristica del relato 
historico que deja constancia de la realization de los vaticinios, 
relato que precisamente usa el cristiano que lee el Antiguo Tes- 
tamento. 

Este metodo que llamarfamos de retroproijeccion de la lec- 
tura de los textos mesianicos no es antiliistorico, ni degenera en 
una exegesis pleonastica, porque, respetando el “Sitz im Leben” 
(posicidn o ubicacion en la vida: momento historico o ambiente) 




10G 


A - NOCIONES; EXPRESION LITERARIA 


291 

de cada vaticinio y por tanto su caracter progresivo, se aprovecha 
de otro factor igualmente historico, objetivo y vital, a saber, la 
unidad y coordination de la “revelation” divina (4) . 


2. - Expresion literaria de la realidad mesianica 

10G. — Encontramos textos mesianicos en **sentido literal” 
tanto en los libros historicos como en los didacticos del Antiguo 
del Antiguo Testamento; pero el nucleo mas notable nos lo ofre- 
cen los profetas. Notemos de paso que los libros profeticos no 
contienen solo predicciones, sino que su contenido principal son 
exhortaciones morales, reprensiones, fragmentos historicos o auto- 
biograficos etc. Solo de cuando en cuando, por lo general en 
conexion con algun suceso o situation historica, se levanta la 
mirada al porvenir mesianico. Decimos esto para dejar bien 
asentada la absoluta necesidad, por parte del lector, de un ade- 
cuado conocimiento del marco historico para la interpretation 
de los vaticinios de los profetas. 

Pero otra dificultad, y por cierto un dificultad mucho mas 
grave, es la que presenta el ropaje literario en el cual el profeta 
trasmite a los lectores las revelaciones que ha recibido de Dios. 
De modo que si el lector no quiere caer en groseros errores exege- 
ticos, constantemente debera tener presente las caracterfsticas “de 
la expresion literaria de la realidad mesianica”. Nos limitaremos 
a algunos puntos fundamentals, completando lo que dijimos en 
el cap. II (Nros. 10-15). 

a. - LENGUAJE POETJCO 

Notemos antes que nada que los vaticinios se compusieron de 
ordinario en verso, o bien en prosa artistica, afin al lenguaje 
poetico. El escoger esta forma literaria se explica no solo por la 
exigencia psicologica de expresar realidades tan altas con un 
lenguaje mas elevado, sino tambien por la necesidad practica de 
interesar al auditorio y facilitar la memoria: la poesla se recuer- 
da mejor que la prosa. Todos saben, por ej. que el exito que 
obtuvo el Coran se debio a que Mahoma lo recito (no lo escribio, 
sino que otros lo aprendieron de memoria) en una prosa ritmica 
y en la lengua de los poetas. 


(4) Este asunto ha sido tratado con gran claridad por: P. De Ambroggi, U scnso 
Iciterale pieno nellc divine Scritture, Scuola Catt. 1932, 296-312; J. Coppens, o. c., y Vom 
Christlichen Verslaendnis de s A. T., Lovaina 1952, p&gs. 31-40. (En Castellano: XII Semana 
Biblica Espafwla, Madrid 1952). 
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Los vaticinios tienen por consiguiente, ademas de las carac- 
teristicas del lenguaje de los poetas semitas (ver N 9 19), tambieu 
la de la poesfa de todos los pueblos: abundancia de imagenes y 
de metaforas, pasos repentinos de un asunto a otro, escasa preo- 
cupacion de indicar las conexiones logicas o historicas. Por tanto 
tambien en las descripciones profeticas de lo? bienes mesianicos, 
las imagenes hay que entenderlas como tales, siempre que el 
contexto poetico exija el sentido metaforico: 

“jPobrecita, azotada por la tempestad, sin abrigol 
Voy a edificarte sobre jaspe, 
sobre cimientos de zafiro. 

Te hare almenas de rubi 
y puertas de carbunclo, 
y toda una muralla de piedras preciosas. 

Todos tus hijos seran adoctrinados por Yahve, 
y gozar&n de raucha paz”... (Isaias 54, 11-13). 

Esta es la Jerusalen renovada despues del destierro, y es claro 
que los terminos no hay que tomarlos al pie de la letra. Lo que 
no aparece claro a primera vista es el objeto preciso a que se 
refiere el conjunto de la metafora ^es la Jerusalen terrena, o 
una Jerusalen ideal, o la Jerusalen celestial? Esto lo sabremos 
por las consideraciones siguientes. 

b. - REVESTIMIENTO H1STORICO 

107. — Las im&genes usadas por el profeta para describir una 
futura realidad mesianica con frecuencia estan sacadas de la 
situation historica presente o de un pasado idealizado. 

Esto por dos razones. Primero porque el profeta tiene un 
conocimiento mas o menos confuso de la realidad futura; sabe 
que ella supera todo bien presente imaginable, pero no conoce 
su intirna naturaleza; deber& por consiguiente recurrir a ima¬ 
genes, no solo para acomodarse al gusto literario, sino por una 
forzosa necesidad expresiva. 

En segundo lugar, el profeta tiene conciencia de que no hay 
ruptura o solution de continuidad entre la realidad historica y 
la realidad mesianica; y asi, en vez de buscar en otras partes 
sus imagenes, las saca de las instituciones israelitas, las cuales 
evidentemente estan en funcion de metafora, pues en el modo 
de hablar hay siempre algo de inconciliable con una interpre¬ 
tation purainente historica. Citemos un ejemplo: en el oraculo 
ya citado (N 9 104) sobre el monoteismo universal (Isaias 2, 2-i), 
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el autor habla de Si6n como centro de la verdadera religion en 
la £poca mesianica, como si en ella hubiera de subsistir el culto 
del templo de Jerusalen. Tal vez Isai'as no tenia ninguna razon 
para pensar de otro modo, ni luz alguna especial sobre el par¬ 
ticular. Pero cuando se dice que el monte de Sion se levantara 
sobre las montanas mas alias, de modo que sera visible de todas 
partes, es claro que su intention es la de transportarse al piano 
ideal y no realista, y asi ese termino “Sion” no es sino un simbolo: 
el centro de la verdadera religion. Un caso analogo encontramos 
en Isalas 60, 6-20 ya reproducido en el N p 15 (5) , donde a prime- 
ra vista se tiene la impresion de encontrarse ante una Jerusalen 
imperialista, pero el autor disipa toda duda cuando afirma que 
aquella Jerusalen no tendra ni sol ni luna, porque su luz sera 
Yahve. 

c. - PERSPECTIVA PROFETICA 

108. — En cuanto al modo de presentar la futura realidad 
mesianica influye evidentemente el modo de vision que Dios em- 
plea al comunicar al profeta el porvenir; por esto el lector, para 
obviar dificultades y malentendidos, debe tener en cuenta la 
llamada perspectivci profetica . 

No es raro el caso de vaticinios mesianicos que parecen pre¬ 
sentar la realidad futura como inminente, o poner al Mesfas en 
relacion con un suceso futuro de proxima realization, por ej. el 
retorno a la patria de los exilados en Babilonia. 

Para comprender este fenomeno, no solo literario, sino tam- 
bien psicologico, hace falta recordar lo que dice S. Pablo de la 
profeefa: “Parcialmente conocemos y parcialmente profetizamos... 
Ahora vemos por medio de un espejo en enigma” (1 Corintios 
13, 9. 12). El conocimiento profelico es imperfecto, el profeta 
conoce del porvenir solo lo que Dios le manifiesta y el modo como 
se lo manifiesta. Y generalmente Dios muestra al profeta la rea¬ 
lidad futura desde un punto de vista particular, prescindiendo 
de otras conexiones, principalmente con el orden cronologico. De 
suerte que si por ej. el profeta conoce el futuro por medio de 
visiones, estas, naturalmente le pareceran todas como en un solo 
cuadro o una despues de otra como en cinta. En uno y otro caso 
el espacio de tiempo que separa los hechos no entra en la vision 
profetica. La relacion que de el dara el profeta sera veraz, en 
cuanto el narra lo que ha visto, con todo faltara la perspectiva, 


(5) Rogapios al lector que repase el n. 15. 
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si es lfcito aplicar al tiempo un termino usado para el espacio. 
Como sucede en las antiguas pinturas, en las cuales los episodios 
aparecen en el mismo piano. Del mismo modo que vemos el cielo 
estrellado y no percibimos la distancia en profundidad entre los 
astros. 

Advirtamos cuanto antes que en estos casos la yuxtaposicion 
de elementos diversos, si no se justifica por razones de orden 
cronologico (en realidad se trata de hechos muy distantes en el 
tiempo), con todo no es del todo arbitraria y menos errada piles 
puede obedecer a razones de otro orden. Expliquemonos con un 
ejemplo: Isaias en la celebre profecfa del Emanuel, presenta el 
nacimiento del Mesfas en estrecha conexion con la salvacion del 
reino de Juda, en el tiempo del rey Acaz (o Ajaz) (Isaias 7). Un 
lector inexperto podrfa enseguida pensar en una relacion crono- 
logica entre los dos acontecimientos y aun achacar a Isaias el 
haberse equivocado o bien negar la mesianidad del pasaje, pues 
en realidad el Emanuel-Mesias dista muclio de ser contempora- 
neo de Acaz. Pero la yuxtaposicion que hace el profeta se debe 
a otra razon: el origen del Mesfas de la dinastfa reinante es la 
causa de la providencia especial hacia esta misma dinastfa y es 
motivo por el cual, en aquel trance decisivo, va a ser librada de] 
peligro de quedar extinguida (v. N 9 123). Falta, es cierto, la co¬ 
nexion cronologica, pero entre ambos sucesos hay un nexo mas 
profundo, el causal: el segundo es la razon de ser del primero. 

d. - PROFECIAS DE DODLE PROPOSITO 

100. — La conclusion del niimero anterior nos lleva, por ana- 
logfa del argumento, a decir algo sobre las profecfas que llama- 
rfamos de “doble proposilo u objeto”. Se trata de las predicciones 
que anuncian un suceso de la liistoria de Israel, el cual, a su vez, 
tiene una relacion de estrecha afinidad con la realidad mesianica. 
“El primer (objeto) se refiere al segundo, no solo como el mas 
pequeno al mas grande, como el mediocre al perfeclo, sino como 
la imagen a la persona, como el esbozo a la pintura acabada... 
el menor es como el medio en el cual o a traves del mismo se 
alcanza el mayor y mas noble objeto” (6) . 


(6) A. Vaccari, La "Theoria" nella scuola esegctica di Antiochia. Biblica 1 (1920), IT). 
Fue Diodoro de Tarso quicn di6 el nombre ttcnieo de “thcoria” a la vision prof£tica 
simultdnea de dos rcalidadcs distintas, pero coinplcinentarias. lie aqul la dcfinicidn reco- 
gida de la misma Escuela dc Antioquia por Juliano de Eclano: ’‘Thcoria est autcm, ut 
cruditis placuit, in brcvibus plcrumquc aut formis aut causis carum rcrum quae potioros 
sunt considcrata pcrceptio”, o sea “Thcoria, es, pucs, scgiin plugo a los cruditos, cn for* 
mas o eausas casi siempre breves, la contcmplada pcrccpcitin de aqucllas cosas que son 
in£s importantes”. 
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He aqui un ejemplo: 

“Brotar£n aguas en el desierto, 

y correran arroyos por la soledad. 

La tierra seca se convertird en estanque 
y el suelo 6rido en fuentes. 

Lo que fue morada y cubil de chacales 
se cubrird de canas y juncos, 

y habrd alii camino ancho, 
que llamaran la via santa; 
nada impuro pasara por ella... 

No habrd alii leones, 

ni fiera alguna pondra los pies alii. 

Por ella marcharan los libertados, 
y volver&n los rescatados de Yahvd. 

Vendran a Sion cantando cantos triunfales, 
alegria eterna coronara sus frentes. 

Los Ilenara el gozo y la alegria, 

y huiran la tristeza y los llantos” (Isaicis 35, 6-10). 

Estas palabras se refieren evidentemente al retorno del exilio 
de BabiJonia, el viaje de regreso, como el bienestar subsiguiente, 
estan iluminados por una luz que es la luz mesianica. Tenemos 
aqui un doble objeto: la doble “redencion”; los “redimidos”, res¬ 
catados por Yahve de la esclavilud babilonia, son la imagen de 
los redimidos espiritualmente por el Meslas, de los cuales no se 
distinguen de modo adecuado porque ellos mismos, los exilados 
de Israel, son objeto de los beneficios mesianicos; en efecto, 
recibiran del Meslas a su tiempo la “alegria eterna’*, como ahora, 
en vista al Meslas, retornan a la patria. Esta profeefa se realiza 
por tanto en dos tiempos e implica un doble objeto, pero ideal- 
mente entre las dos cosas no hay una distincion clara, como 
tampoco en las palabras del profeta se puede hacer una discri- 
minacion violenta, atribuyendo algunas a la realidad historica 
y otras a la mesianica. Como observa el P. Vacccui, esta es la 
razon porque “ambos objetos, el historico y el mesianico, se 
alcanzan... per modum urtius (como uno): el primero como or- 
denado al segundo y en funcion de el, el segundo como corona- 
miento del primero y su replica mas perfecta (7) . 

Nos parece util para el fin de la presente obra, citar otro 
ejemplo, que, aunque discutido, a nosotros nos parece suficiente- 
mente claro. Quien lea el Salmo 44 no duda de que tiene bajo 
los ojos un elogio augural dirigido a un rey davldico, en ocasion 
de sus bodas. Pero en los vv. 7-8 se encuentran estas palabras: 


(7) V6ase articulo citado, p. 23. 
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“Tu trono joh DiosI es por siempre jamds 
y cetro de equidad es el cetro de lu reino. 

Amas la justicia y aborreces la iniquidad; 
por eso Dios, tu Dios, te ha ungido 
con el oleo de la alegria mas que a tus companeros*’. 

^Como este rey “ungido por Dios”, es llamado el mismo 
“Dios” y que tiene un trono eterno? La respuesta esta en la carta 
a los Hebreos 1, 8 s. que explica estas palabras como dirigidas 
al Mesias. Pero £que hay en ese rey davidico, en cuyas bodas 
el poeta ha compuesto su panegirico, presentandolo junto a la 
esposa? 

“Hijas de reyes vienen a tu encuentro, 
la reina esta a tu derecha 
adornada con oro de Ofir... (v. 10). 

Las palabras del salmista-profeta tienen un doble objeto: el 
rey israelita y el Rey Mesias. El autor considera a ambos y pre- 
cisamente al primero como imagen del segundo. Que esta sea la 
intencion del autor facilmente se ve a traves de las exageraciones 
del cumplido poetico del v. 7, el cual, aun dejando amplio mar- 
gen a la hiperbole caracterfstica del estilo aulico oriental, si solo 
se aplica al rey liebreo y no al Mesias, resultaria grotesco, y aun, 
en el ambiente monoteista, intolerable. Pero si consideramos 
nnestro texto como mesianico en el sentido citado, se compren- 
dera entre otras cosas, como este canto, aparentemente profano, 
haya entrado en una coleccion de escritos sagrados y por que 
nun la tradicion hebrea, representada por el Targum arameo. 
supone que el rey en cuestion es el Mesias. 

Estas paginas mesianicas del Antiguo Testamento no son, es 
cierto, de facil interpretacidn, porque, como nota el P. Vaccari . 
“Las eslrechas relaciones que hacen inseparables ambos objetos 
de la profecia, hacen lambien posible que la mente del profeta 
abarque a los dos de una sola mirada y los exprese con una sola 
frase. Por consiguiente podra el sagaz ex£geta entender ambos 
objetos bajo la misma formula. Su deber sera aplicar a ambos 
el vaticinio comiin: su merito estara en saber adaptar la 
expresidn comun a cada objeto segun sus respectivas propor- 
ciones” (8) . 


(8) A. Vaccaki, ibid., p. 23. 
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e. - PROFECIA DE LOS RIENES TEMPORALES 
Y PERSPECT1VA ESCATOLOGICA 

110. — A cada paso encontramos en las profecias mesianicas 
descripciones que recurren al motivo de una esplendida “edad de 
oro” en una sobreabundancia de riquezas y de bienes de toda 
clase, capaz de asegurar, con su pacifica posesion, una plena 
felicidad. Generalmente estas descripciones se han entendido como 
imagenes de bienes puramente espirituales. Esta interpretation 
es verdadera, pero no completa. Nos parece, en efecto, que los 
profetas quieren decir algo mas. Si es cierto que ellos, por lo que 
hemos visto (ver N 9 86), probablemente (menos Daniel) no tem'an 
un conocimiento claro de la resurreccion y de la felicidad ultra- 
terrena, sabian, sin embargo que la era mesianica traerfa no solo 
mi con junto de bienes de orden religioso: ortodoxia, santidad; 
sino tambien una felicidad efectiva de todo el ser humano: 

“Porque yo voy a crear cielos nuevos y tierra nueva, 
y ya no se recordara lo pasado... 

Construiran casas y las habitaran, 

plantaran vifias y comeran su fruio. 

No edificaran para que habile otro, 
no plantardn para que recoja otro. 

Porque segun los dias de los arboles seran los dias de mi pueblo, 
y mis elegidos disfrutaran del trabajo de sus manos” 

(Isaias 65, 17-22). 

Esta transformacion cosmica, esta superacion de la longevidad 
natural nos transporta a un mundo que no es puramente terreno. 
Como el prof eta no conocfa adecuadamente las modal idades de 
realizacion, no podia hacer nada mejor que delinear esta alegria 
plena del tiempo mesianico, que abarca a todo el hombre, como 
una continuacion idealizada y sublimizada de la felicidad terrena. 
El, en sus descripciones, se refiere, aunque indistintamente, a la 
alegria definitiva de los elegidos, que supone la victoria sobre la 
muerte y sobre el dolor. 

Una prueba de esto lo tenemos en el Apocalipsis, al describir 
la felicidad de los escogidos en la nueva Jerusalen despues de la 
resurreccion general; sus frases casi son copia de las descripciones 
mesianicas de los profetas precedentes (Apocalipsis 21, 1-7. 22- 
27; 22, 1-5). El ambito, pues, de los profetas no termina en el 
Meslas historico, sino que abraza toda su obra hasta la conclu¬ 
sion escatologica, esto es, hasta el fin de la historia del mundo 
y la instauracion del nuevo, definitivo y glorioso orden de cosas. 
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Esta por consiguiente fuera de lugar la dificultad que para mu- 
chos es muy grave: Jesus no nos ha traido la felicidad material 
que los profetas han descrito a veces. A1 contrario, Jesus misrno 
ha excluido categoricamente el querer ser El el artifice de seme- 
jante “edad de oro” dejando prever para el futuro “guerras v 
rumores de guerras” y persecuciones (Mateo 24, 7-10; 10, 17; 
21, 35). ^Como, pues, Jesus se presenta como el Mesias prediclio 
por los profetas? 

Despues de todo lo diclio la respuesta es clara: los bienes 
mesianicos encontrarian plena realization solo al fin de los tiem- 
pos; aunque es cierto que una practica mas fiel del mensaje 
evangelico modificaria notablemente el triste curso de la liistoria 
humana, realizando “un mundo mejor”. Solo al fin de los tiem- 
pos, el Mesias, en su vuelta gloriosa, realizara lo que los profe¬ 
tas esbozaron en sus grandiosas descripciones, temporalisticas 
en la expresion, escatologicas en el contenido. 

f. - LAS PROFECIAS MESIANICAS 

Y LA SUERTE DE LA NAC10N ISRAELI!'A 

111. — La ultima dificultad: £que significado y alcance tienen 
las expresiones profeticas que parecen anunciar la glorification 
mesianica de la nation de Israel? La devastation total y expa¬ 
triation del pueblo judio liecha por Tito (70 d. C.) y despu6s por 
Adriano (135 d. C.) £no parece un desmentido clamoroso a los 
vaticinios que aseguraban al pueblo como tal, en su estructura 
nacional (aunque sublimada), el primer puesto en la participation 
de los bienes mesianicos, y mas aiin, el puesto clave de la situa- 
ci6n mesianica internacional (si se puede hablar asi) ? Basta re- 
cordar el ya citado capitulo 60 de Isaias: . 

‘*Te inundar^n (a Jcrusal^n) muchcdumbre de camellos, 
de dromedarios de Madian y de Efa. 

Llegaran dc Saba en tropel 
trayendo oro e incicnso 

y pregonando las glorias de Yahv6 (vu. 6-7). 

Tus puertas estaran siempre abiertas, 

no se cerraran ni de dfa ni de noche, 
para traerte los bienes de las gentes 

con sus reyes por guias al frente” (v. 11). 

Al contrario Jesus anuncio que los “hijos del reino seriin 
echados fuera” (Mateo 8, 11-12; 21, 43) para dejar lugar a los 
gentiles. Como rechazo tambien el titulo de rey politico (Juan 
18, 36) y dejo desilusionada explicitamente la expectativa de los 
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discipulos, que, como todos los israelitas contemporaneos, espe* 
rabau ansiosamente la restauracion nacional (Ilechos 1, 6). 

Los cxegetas resuelven la dificultad distinguiendo en las pro- 
mesas divinas al pueblo escogido, un doble compromiso por parte 
de Dios: uno, absoluto, de realizacion infaltable; el otro, condi- 
cionado a la correspondence y fidelidad del pueblo. 

El compromiso absoluto es el enviar el Mesfas Salvador del 
inundo, descendiente de Abrcihan y de David. Jesus fue esto; por 
tanto Dios no se ha desmentido. 

Y advirtamos como en este nucleo esencial y absoluto de la 
promesa y de la realizacion esia implicita la mas alta glorifica¬ 
cion de Israel, siendo gloria imborrable e incomparable del 
pueblo elegido, el haber dado de su estirpe al cristianismo: Jesus, 
Maria, los apostoles, las primeras comunidades, los primeros 
misioneros, los primeros martires. 

Sin embargo Israel hubiera podido tener mucho mas preci- 
samente como nacion. Los profetas hablan con demasiada insis- 
tencia y claridad de la glorificacion de la nacion como tal, para 
que se pueda entender sus expresiones como simples metaforas 
para indicar solo la gloria religiosa a que hemos aludido. 

La nacion hebrea hubiera podido subsistir siempre floreciente 
como primogenita entre los otros pueblos, para nuirir al mundo 
de energias evangelicas, con Jerusalen, en lugar de Roma, como 
capital religiosa del mundo, y tal vez con un conjunto de ventajas 
temporales, consecuencia del prestigio religioso. 

Pero esta glorificacion de la nacion como tal, representa pre~ 
cisamente el nucleo condicionado de las promesas divinas. Ya en 
el Denteronomio Dios habia dicho (c. 28) :: 

“Si no obedeces la voz de Yahve, tu Dios... 49 Yahve hara venir 
contra ti, desde lejos, desde el cabo de la tierra, una nacion que 
vuela como el 5guila, cuya lengua no conoces... 52 pondra sitio a tus 
ciudades... 52 Comeras el fruto de tus entranas, la carne de tus hijos 
e hijas... tanta sera la angustia y el hambre a que te reducira tu 
enemigo... 64 y te dispersara Yahve por entre todos los pueblos del 
uno y otro cabo de la tierra...” 

Estas amenazas nunca fueron revocadas, y se debieron sobre- 
entender en todas las promesas profeticas de bienes nacionales 
y terrenos. 

La distincion entre compromiso absoluto y condicionado 
aparece tambien clara en el siguiente texto mesianico: 

“Si guardan tus hijos mi alianza 
y las ensehanzas que yo les dare, 





300 


CAP. XI - EL MES1ANISMO 


111 


tambien tus hijos por siempre 
se sentaran sobve tu tro.no. 

Ciertamente eligio Yahve a Sion, 
la adopto por morada snya. 

Aqui hare crecer altamente el cuerno dc David 
y preparare la lampara a mi ungido”. 

Salmo 131 , 12-13. 17). 

Esto significa que los descendientes de David perdian el 
trono si no permaneclan fieles a Dios; y con todo, incondicional- 
mente, de la estirpe de David surgirfa la “lampara”, esto es, un 
descendiente, como poder Salvador (este es el significado de la 
expresion metaforica “cuerno de salvacion”, Lucas 1, 69). 

La pesima conducta de la mayor parle de los reyes de Juda 
mudo el curso de la liistoria mesianica de Israel. El rechazo del 
Mesfas, ya venido, y el deicidio del Calvario hicieron lo restante. 
Jesucristo mismo establecio el verdadero nexo causal entre los 
sucesos, cuando contemplando la ciudad santa, el “dia de las 
Palmas” con la voz entrecortada por el llanto dijo: 

"jSi conocieras tambien tu en este dia lo que lleva a la paz! Mas 
ahora se ocultd a tus ojos. Porque vcndrAn dias sobre ti en que le- 
vantarAn una valla tus cnemigos contra ti, v tc cercarAn y te estre- 
charan por todas partes, y te arrasaran y estrellaran a tus liijos en 
ti, y no dejaran en ti piedra sobre piedra, en razon de no haber 
conocido el tiempo oportuno dc tu visitacion” (Lucas 19, 42-44). 


La nacion judia acabo en un ocaso de sangre y sobre ella 
pesa la noche de dieciocho siglos de liistoria, los cuales han re- 
sonado con notas cada vez mas tragicas de un destino de repro- 
bacion ^Gual sera el epilogo de este drama tinico en el mundo? 
El apostol S. Pablo nos ensena que el drama tendra “un fin 
alegre” (9) . 

“Porque no quiero, hennanos, que ignoreis este misterio —para 
que no se&is prudentes a vuestros ojos—, que el cncallccimicnto ha 
sobrevenido parcialmcnte a Israel, hasta que la totalidad dc las na- 
ciones haya entrado (ver Lucas 21, 24); y asl, todo Israel serA salvo, 
segun que cstA escrito: 

“VendrA de Sion el Libertador, 

reinovera de Jacob las impiedades (isaias 59, 20; 27, 9). 

Y 6sta sera con ellos la alianza de parte nifa, 

cuando hubiere quitado sus pecados” (Jeremias 31, 31-34). 

(9) E. Peterson, Le mysttre des Juifs et de s Gentils dans ri-'olise. Paris, comcntii 
ampliamente este capltulo de la Carta a los Romauos. - F. Prat, Lq teologia di S. Pablo. 
Torino 1937, t. I, prigs. 215*239. - A. Charue, L'lncrddulittf des Juifs dans le N. T. t 
Gembloux, 1929, prigs. 281-298. 
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Kespecto del Evangelio son enemigos en atencion a vosotros; mas por 
lo que toca a la seleccion, sou amados cn alencidn a sus padres; 
pucs son sin arrepentimiento los dones dc Dios. Porque como vosotros 
fuisteis un tieinpo rcbeldes a Dios, mas aliora fuisteis objeto de ini- 
scricordia con ocasion de la rebeldia de ellos, asi tambi6n ellos ahora 
fueron rcbeldes con ocasion de la misericordia hecha a vosotros, para 
que tambien ellos ahora sean objelo de misericordia. Porque a todos 
igualmente encerro Dios dentro de la rebeldia, para usar de miseri¬ 
cordia con todos” (Romanos 11, 25-32). 

La historia del destino de Israel no ha acabado. El porvenir 
de Israel sera mas rosado antes del fin de los tiempos. no 
sera acaso que las predicciones de los profetas sobre el futuro de 
su pueblo se refieran a este lejano porvenir? Siguiendo el ejemplo 
de S. Pablo, que cita a lsaias, podemos responder afirmativa- 
mente. En efecto, el ambito de ciertas profecias se extiende, como 
vimos, hasta el fin de los tiempos. Y aun admitiendo que, en 
general, los profetas de Israel no habian previsto distintamente 
este largo parentesis de desgracias e infideiidad en la historia de 
su pueblo, con todo sus descripciones mesianicas no habrlan sido 
tan optimistas, si todo debiera acabar tan tragicamente. Dios, 
que pudo piadosamente haber tenido ocutta a su pueblo esta 
realidad futura sobremanera desconcertante y aplastante, no 
habria permitido una ilusion tan tragica. Los profetas, en efecto. 
han escrito para toda la humanidad, como muestra el universa- 
lismo de sus descripciones, pero, no lo olvidemos, poniendose 
desde el punto de vista judfo. 

Hay ademas algun paso que nos hace pensar. Vease Oseas 
3, 4-5: 


“Porque mucho tiempo han de estar los hijos de Israel sin rey, 
sin jefe, sin sacrificio y sin cipos, sin efod y sin terafim. Luego vol- 
veran los hijos de Israel, y buscar&n a Yalive, su Dios, y a David, 
su rey, y se apresuraran a venir temerosos a Yahve y a sus bienes 
al fin de los dias”. 

Estas palabras escritas cerca de 150 anos antes de la cauti- 
vidad de Babilonia £tal vez se cumplieron del todo con el regreso 
del exilio y con el recibimiento del Mesias (“David”) por parte 
de pocos israelitas, o mas bien esperan aun su cumplimiento “en 
el fin de los tiempos”? 
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B - EL MESIAS Y LA OBRA MESIANICA 

112 . — Despues de haber explieado “la expresion literaria” 
caracteristica de los pasajes mesianicos, podemos hacer una ra- 
pida resena de su contenido. 

Como advertimos al principio de este capitulo, eneontramos 
textos mesianicos esparcidos en casi todos los libros del Antiguo 
Testamento y por tanto a lo largo de toda la historia biblica. 
Recordemos una vez mas la trama generalisima de esta historia, 
cuyo eonocimiento es indispensable para la exegesis. 

Lo que comunmente llamamos la Historia Sagrada del An¬ 
tiguo Testamento esta dividida netamente en tres periodos y no 
coincide del todo con la historia de Israel. 

Al primer periodo, en efecto, contenido en los 11 primeros ca- 
pitulos del Genesis esta concebida en un plan universal: el autor 
sagrado narra los origenes y las memorias mas antiguas de toda 
la humanidad. 

El segundo periodo se inicia en el c. 12 con la vocation de 
Abrahan y contiene, por decirlo asi, la prehistoria del pueblo de 
Israel, como, a traves de los patriarcas Abrahan, Isaac y Jacob , 
llegamos a las doce cabezas de las tribus de Israel. 

El tercer periodo comienza con el Exodo, y a traves de los 
restantes libros se extiende, de modo mas minucioso que los 
precedentes, a los particulares historicos y a las instituciones 
de Israel, ya llegado a ser un pueblo entre los demas del Medio 
Oriente. 

Esta division, que no se debe al gusto particular nuestro de 
reducir todo a sistema, sino al mismo autor del Genesis y del 
Exodo, hay que tenerla presente para la recta interpretation de 
las profecias mesianicas. Antes que nada este disefio intencional 
del mas antiguo escritor biblico muestra que al escribir el pasado 
tiene la vista en el porvenir, hacia el cual, por consiguiente 
orienta su narration. Es por tanto perfectainente ldgico encontrar 
desde el principio la idea niesianica, y servirse de ella coino hilo 
conductor tanto para reducir a unidad el conjunto de los liechos 
como para alcauzar el significado autentico, que de otra manera 
no se alcanzaria. Asi por ej. hara violencia a la intention del 
autor quien, al examinar el “Protoevangelio” (Genesis 3, 15), lo 
arrancase de su contexto remoto, que esta impregnado de reli- 
giosidad y de mesianismo, para entenderlo como banal expli¬ 
cation del horror de los hombres hacia las serpientes. 
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Ademas el mesianismo toma un tono particular segun el pe- 
riodo al que pertenece. El mesianismo del primer perfodo tiene 
por consiguiente un caracter unicamente universalista: es la espe- 
ranza de toda la humanidad. En el segundo periodo se presenta 
desde el punto de vista de un pequeno clan: es la gloria futura 
de una familia. En el tercer perfodo esta ligado a la suerte y a 
las instituciones de un pueblo a traves del cual debe ser realizado. 

Dado el caracter de nuestro escrito, no pretendemos evidente- 
mente, ofrecer el cuadro completo de todas las profecfas mesani- 
cas, y, mucho menos, un analisis detenido de cada texto. La 
rapida resena sistematica, aunque prescinda de los pormenores y 
de no pocos textos, servira para orientar mas eficazmente hacia 
una vision mas unitaria y mas clara del mesianismo (10) . 


I. - EL MESIANISMO PREISRAELITICO 
a. - EL PROTOEVANGELIO 

113. — Ya observamos (N* 37-43) que en el contexto proximo 
de este vaticinio Dios, al mismo tiempo que se muestra compasivo 
hacia Adan y Eva, y les pregunta como para conocer la respon- 
sabilidad de cada uno, intima, por el contrario, a la serpiente el 
castigo, sin previo interrogatorio; antes bien, como poniendose 
de parte de la humanidad contra el seductor. Al efecto se ha no- 
tado agudamente (11) que Dios hace intervenir activamente la 
vfctima en el castigo de quien le ha seducido. El hombre, sedu- 
cido por la mujer, sera para ella un castigo (Genesis 3, 16): 

“Tu pasion sera hacia tu marido 
pero el te dominara”, 

la mujer, seducida por la serpiente, sera para esta un castigo 
He aquf el por que de las palabras, a primera vista misteriosas, 
que Dios profiere, despues de haber maldecido a la serpiente 
(Genesis 3 } 15): 


(10) Para la interpretation exhaustiva de cada profecia vease F. Ceuppens^ De pro 
pheliis messianicis in Antiquo Testamento, Roma 1935; veanse tambiOn los comcntarios 
de los libros que contienen profecfas mesiOnicas. Una rapida resena del contenido de los 
textos mesiOnicos, por orden cronoldgico en: J. Chaine, Introduction a la lecture do* 
prophttes. Paris 1932; G. Boson, Profeti d’lsraele, Brescia 1948; L. Tondelli, 11 disegno 
tlinino nella storia, Torino 1947. Una slntesis completa de las doctrinas y de las expre- 
siones mesiOnicas en P. Heinisch, Teologia del Vecchio Testamento , Torino 1950, p^rr. 
49-52, p^gs. 259-400. Nuestro esquema se inspira en el de A. Gelin, Les idtes maitresses 
de VAncien Teslament, Paris 1949, pOgs. 27-48. 

(11) J. Coppens, Le protdvangile. Un nouvel essai d’exegese, Ephemerides Theologicae 
Lotanienses 26 (1950), 14-29. 
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“Pondre enemistades entre ti y la mujer 
entre tu linaje y el linaje de ella: 

61 te quebrantara la cabeza 

mientras que tu le acecharas (o le apretaras) el calcanal (talon)”. 

Pongamonos ante todo desde el punto de vista exacto del autor 
que escribia estas palabras o que, encontrandolas ya escritas, las 
insertaba en su maravilloso disefio de la historia del mundo de 
Israel. ^Es un punto de vista pesimista u optimista? Debemos 
decir que optimista, porque todo este su diseno va orientado hacia 
un porvenir mejor, del cual mas adelante refiere las ulteriores 
promesas divinas y las primeras parciales realizaciones. 

^Que queria, pues, decir con este “protoevangelio”, o sea, con 
este primitivisimo buen anuncio, sino que Satanas no habia ga- 
nado la partida definitivamenute y que la humanidad tomarfa 
la revancha? En efecto, el autor sagrado afirma que la humani¬ 
dad no quedara por siempre complice de Satanas en la rebelidn 
contra Dios, sino, al contrario, se establecera entre los antiguos 
aliados un estado permanente de enemistad irreductible. Esta 
lucha tendra como epilogo la derrota de Satanas, porque, usando 
la metafora sugerida de la imagen de la serpiente, la humanidad 
le destrozara la cabeza, mientras que ella solo podra atacar y a 
lo mas apretar el calcanal del adversario (el texto original quiza 
habria que leerlo con la Vulgata tisli* afcnnu: le acechards, y no 
tcshufennu: le apretaras). 

^,Cual es la naturaleza Intima de este triunfo de la humanidad 
sobre la serpiente? Asi como la victoria de la serpiente sobre la 
mujer habia sido de orden moral y el contexto describe las es- 
pantosas consecuencias del pecado: el sentido de la culpabilidad, 
la insubordinacion del apetito sensual, la mortalidad (v. N 9 41), 
el autor no podia pensar sino en una futura victoria sobre la 
culpa, sobre la concupiscencia y sobre la muerte. En el “proto¬ 
evangelio” liay, pues, un mesianismo universal, en cuanto la 
salvacion aparece no solo para Israel, sino para toda la huma- 
nidad; un mesianismo espiritual, que ante todo se refiere a la 
abolicion del pecado; un mesianismo implicitamente escatologico, 
porque no puede realizarse sin una superacion de la actual con¬ 
dition de la humanidad, la ultima derrota sera el retorno de la 
humanidad a este estado. 

^Es el mesianismo del “protoevangelio” un mesianismo real 
(N 9 104) o tambien personal? <?,Ve en el “linaje” victorioso la per¬ 
sona concreta del Mesias, o solo en general la colectividad hu- 
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mana? La exegesis catolica unanimemente identifica el “linaje” 
o descendencia de la mujer, precisamente con la persona del 
Mesias. Dios inspirador ha intentado hablar en el “ protoevan- 
gclto” del Redentor Jesucristo. En efecto, el triunfo de la huma- 
nidad sobre Satanas se verified de hecho con Jesucristo, sin el 
cual, el hombre, tanto como individuo como colectivamente, no 
puede absolutamente nada en orden a la propia reliabilitacion 
sob renatural, ni esta en condiciones de obtener sobre Satanas 
victoria alguna; mientras que dice S. Pablo de los redimidos, 
unidos con Cristo, aludiendo claramente al “protoevangelio”: “El 
Dios de la paz aplastara en breve a Satanas debajo de vuestros 
pies (Romanos 16, 20). 

Pudiera ser que el hagiografo haya ignorado el “modo” de 
la redencion, aun prenunciando su realizacion. Seria un caso de 
“sentido plenior”. Pero nos parece mas verosimil que tambien el 
aulor inspirado tuvo conocimiento, aunque vago (y por tanto 
subsiste el “sentido pleno”), del futuro Redentor. En efecto, se 
podia comprender mejor que la humanidad cumpliera esta em- 
presa mediante un individuo que no colectivamente y, sobre todo, 
hay que notar que ya en el Genesis, el mismo autor restringe su 
atencion a una familia privilegiada y a uno “a quien pertenece 
el cetro” (Genesis A9, 10). 

Hay sin embargo algo que esta explicitamente indicado en 
cuanto al modo de la futura derrota de Satanas, y es que en ella 
tendra parte importante “la mujer”: 

“Pondre (o pongo) enemistad entre ti y la mujer”. 

La mujer, que fue la primera victima de Satanas, sera desde 
ahora su enemiga y, con su hostilidad implacable, pendera sobre 
el como una amenaza perenne. 

Esta alusion a “la mujer”, aun antes que al “linaje de ella”, 
no es puramente ornamental, sino que determina un particular 
designio divino en el triunfo sobre Satanas. A la “mujer” esta 
sehalado un papel especial en el castigo de Satanas: En efecto, 
es facil caer en la cuenta que la enemistad de la mujer es la 
misma que se atribuye a su linaje (el estico “entre tu linaje y el 
de ella” queda roto por el mismo sustantivo “enemistad” del 
estico precedente) y que, por otra parte, esta enemistad no ten- 
dria sentido, sin el epilogo victorioso mediante el “linaje”. 

^Quien es esta “mujer” asociada directamente” en la lucha 
y triunfo de su descendencia? El pensamiento corre espontanea- 


Pa gin as Dificilcs dc la Biblid 20 





30C 


CAP. XI - EL MESIAN1SMO 


113 


melite a Eva que es la mujer de quien habla el contexto proximo: 
la pecadora, la interrogada, la condenada. 

Pero el exegeta que ve en la “mujer” del Protoevangelio Eva, 
y solo Eva, no puede menos que quedarse perplejo, cuando, le- 
yendo mas atentamente el texto, advierte que las caracterfslicas 
de la “mujer” *de Genesis 3, 15 no se encuentran en Eva sino im- 
perfectamenle. En efecto, su participation en la victoria del 
“linaje” resulta demasiado remota y palida, sobre todo si se tiene 
en cuenta por una parte el realce que da el tono solemne del 
vaticinio a esta lucha y al triunfo de la “mujer” sobre la ser- 
piente, y por la otra, si se considera lo que sigue en el relato, o 
sea un cambio brusco, pues en el versiculo siguiente (3, 16) apa- 
recen los castigos de Eva pecadora, victima de Satanas: los tra- 
bajos de la maternidad, como duro y largo castigo de la primera 
culpa. 

Ya los Padres antioquenos senalan como indicios de la pre- 
sencia de un sentido ulterior al literal comun, las anomalias y la 
discontinuidad que rompen de una manera inesperada el curso 
de las ideas (12) . 

En nuestro caso la discontinuidad consiste en la falta de per- 
fecta coincidencia entre la figura de la “mujer” del Protoevangelio 
con la figura de Eva, como se presenta en el contexto. Esto puede 
liacer sospechar la existencia de un (< seniido pleno” que se puede 
esclarecer por otra via. 

Nos preguntamos, por tanto, si consta la existencia de otra 
figura historica que se pueda comparar con la “mujer” del 
Protoevangelio. En realidad la divina revelation, aun prescin- 
diendo de la interpretation mariologica de Genesis 3, 15 (13) , 
constantemente ha presentado a la Madre de Jesus dotada de 
Ja mas absoluta santidad, sustraida a cualquier influencia de 
Salanas, y mas aun, sin el pecado original, porque fue conce- 
bida inmaculada. ^Como se puede dudar de que en ella se rea- 
liza de este modo y en la manera mas adecuada, la lucha y la 
participation en la victoria de Cristo sobre el principe del mal, 
anunciada en el Protoevangelio? 

(12) J. Coppens, Lcs harmonies des deux testaments. II. Les apports du sens plenicr , 
Nouvellc Rev. Thdologique 71 (1949), 32. 

(13) Por cj. la litcratura patristica, tanto griega como latina, nos da abundantisimos 
datos sobre la santidad y plenitud de graeia de Maria, sin recurrir al Protoevangelio. El 
P. F. Drewniak, Die mariologische Deutung non Gen. 3, 15, m der Vaeterzeit, Breslau 1934, 
enumera treinta Padres y escritorcs eclesi^sticos (en general que estan lejos de ser pobres 
pn doctrina mariana) que no entienden en sentido marioldgico Gdn. 3. 16. El heeho desde 
nuestro punto de vista es sintom^tico, aunque las conclusiones de Drewniak scan en algtin 
punto discutibles. (V6ase refutacidn en Bover, Teologta de S. Pablo, Madrid 191G; pig 
477. - Nota del Traductor). 
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Para confirmar la exactitud de esta correspondencia histo- 
rica en el cumplimiento de la profecia, notemos que ya cierto 
numero de Padres: S. Jnstino (f c. 165), S. Ireneo (f c. 200), 
S. Cipriano (f 258), S. Efren (f 373), S. Epifanio (f 403), 5. 
Leon Magno (f 461), S. Isidoro de Sevilla (f 636), Serapidn 
(f d. 359) y Crisipo (f 479), la casi totalidad de los teologos 
preescolasticos (s. VII-XI), los escolasticos (s. XII-XV), y pre- 
tridentinos (14) , la Bula “Ineffabilis Dens” con la cual Pio IX 
definio la Inmaculada Concepcidn, la Bula “Mnnificentissimns 
Dens” con la cual Pio XII definio la Asuncion de la Virgen, en- 
tienden, aunque con matices diversos, en este sentido mariologico 
el Protoevangelio. 

Por consiguiente, el exegeta catolico no puede prudentemente 
no ver a Maria en la “mujer” de Genesis 3, 15. Formulando en 
terminos tecnicos la position que nos parece preferible, conclui- 
mos que el texto en sentido literal comun se refiere a Eva , en 
sentido pleno a Maria. La primera estaba presente en la mente 
del hagiografo, ambas estaban en la mente de Dios inspirador, 
en cuanto que en Eva se ha realizado remota y solo parcialmente 
el triunfo que en Maria y Madre de Cristo, Inmaculada y Asunta 
al cielo, fue absoluto y completo (15) . 

b. - LA BENDICION DE SEM 

114. — Cuando despues del diluvio, Cam faltd al respeto a su 
padre Noe, dormido por el vino, fue castigado el culpable con 
una pena gravisima: su estirpe maldita quedarla en condition de 
inferioridad, y hasta de esclavitud, respecto a sus hermanos Sem 
y Jafet, a los cuales, por el conlrario se les bendice, como premio 
a la piedad que mostraron hacia su padre. Dijo Noe (Genesis 
9, 26-27): 


(14) V6ase la cuidadosa investigacidn de T. Gallus, Interpretatio Mariologica Proto - 
euangelii, Tempore postpatristico usque ad Concilium Tridentinum, Roma 1949. 

(15) Coppens (1. c., v£ase nota 11) funda el sentido marioldgico del paso sobre el 
valor mesi£nico de todo el contexto prdximo y sobre el significado genSrico de la expre- 
si6n “la mujer’‘. - P. De Ambroggi, II senso “pieno” del Protoevangelo, La Scuola 
Cattolica GO (1932), I, 277-288, funda la interpretacidn marioldgica sobre el hecho gra* 
matical que en hebreo “la mujer” con articulo puede significar “una mujer determi- 
nada”, determinada en la mente del que habla (en este caso, Dios), pero no en la 
mente del que escucha (Ad£n y Eva y.los hombres del Antiguo Testamento). En estos 
ultimos anos con ocasidn de la preparacidn de la definicidn dogm^tica de la Asuncion 
de Maria, este punto ha sido discutido en numerosas pyblicaciones. V6ase entre otras: 
L. G. Da Fonseca, L’Assunzione di Maria nelle S. Scrittura, Biblica 28 (1947), 339-352; 
A. Bea, La S. Scrittura “ultimo fondamento ” del domma dell'Assunzione, Civ. Catt. 101 
(1950), 547-561; I. Filograssi, Theologia Catholica et Assumptio B. M. V., Gregorianum 31 
(1950), 323-360. - (Pueden verse Estudios Marianos, Vol. XII[1952]; Ephemerides Mario- 
logicas, Vol. I y siguientes, [1951]. Nota del Traductor). 
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“Bendito sea Sem por Yahv6, mi Dios; sea Canaan su esclavo. 
Dilate Dios a Jafet y encuentre acogida en las tiendas de Sem y sea 
Canaan su esclavo”. 

Los “tres hermanos”, anota el P. Bea, “en la participation 
de los bienes divinos (fruto de la bendicion) estan entre si como 
el patron, el huesped y el esclavo” (1G) . Sem evidentemente ocupa 
el primer puesto, es el patron que hospeda a Jafet y obtiene los 
servicios de Cam (Genesis 10, 6). Este primado de Sem, dado el 
contexto general, del cual desciende el semitico pueblo liebreo, 
no se puede entender sino en sentido mesianico; es decir: descen- 
dera de Sem aquella estirpe destinada al dominio espiritual del 
mundo, como portadora de la salvation. 

II. - EL MESIANISMO ISRAELITICO 
1. - EL mcsianismo de las bendiciones patriarcales 

115. — La bendicion de Sem inaugura aquel tipo de profecia 
mesianica caracteristico del libro del Genesis: la bendicion 
patriarcal. 

Aun una lectura superficial de la historia de los patriarcas 
deja entender la enorme importancia que en ella tiene la ben¬ 
dicion impartida por los mismos patriarcas a uno de sus hijos. 
Ella es el hilo de oro que senala la direccidn de la eleccion divina, 
direction evidentemente orientada hacia el futuro. Se trata de un 
porvenir religioso y por tanto implicitamente mesianico, aunque 
no se diga mas. 

Un punto decisivo en este orden de cosas es la promesa de 
Dios a Abraham con la cual el hilo de oro de la eleccion divina, 
tal vez cortado durante siglos de olvido, se reanuda de modo 
definitivo: 

“Sal de tu tierra, 
de tu parentela 
de la casa de tu padre 

para la tierra que vo te indicar6. 

Yo te har£ un gran pueblo 
y te bendecire 
y engrandeccr6 tu nombre, 
que ser& bendicion; 

Y bendecirS a los que te bendigan 

y maldecire a los que te maldigan; 

Y seran bcnditas en ti 

todas las familias de la tierra” (G£n. 12, 1-3). 

(16) A. Bea, De Pcntateucho, Roma 1933, n. 143. 
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No hace mucha falta liacer resaltar el caracter mesianico de 
estas palabras. Hay ciertamente un fondo terreno, nacionalista; 
pero lo que mas llama la atencion es el elemento universal el 
cual supone un factor espiritual. 

Abraham es objeto de la bendicion y queda liecho instrumento 
de bendicion para todos los pueblos. Las relaciones de amistad y 
de enemistad de los hombres con Dios, se mediran por sus rela¬ 
ciones con Abraham. El merito de Abraham fue el de habcr creido 
en este glorioso porvenir, humanamente increible. Y el porvenir 
dio la razon al fiel Abraham: hebreos, cristianos y musulmanes, 
reconocen en este pastor errante, sin patria y sin hijos, el padre 
de su monotei'smo, el iniciador de aquella fe en el unico Dios, 
que comunicada por Abraham a las generaciones sucesivas y por 
el pueblo hebreo a los otros pueblos, continua su conquista paci- 
fica en medio de “todas las familias de la tierra”. 

Se dirfa casi que Abraham mismo hubiera sido el Mesias, 
dado el inmenso alcance de la promesa divina, pero el texto 
declara que el gran patriarca antes debera llegar a ser una gran 
nacion; mas aun en otra parte se precisa con absoluta claridad, 
que en realidad sera la descendencia de Abraham el instrumento 
de la bendicion universal. Superada la gran “tentacion” del sa- 
crificio de Isaac, el Senor declara con juramento: 

“Por mi mismo juro, palabra de Yahve, que por haber hecho tu 
cosa tal, de no perdonar a tu hijo, a tu unig£nito, te bendecir6 larga- 
mente, y multiplicar6 grandemente tu descendencia como las estrellas 
del cielo y como las arenas de las orillas del mar, y se aduenara tu 
descendencia de las puertas de sus enemigos, y en tu descendencia 
seran benditas todas las gentes de la tierra por haber escuchado mi 
voz” (Gen. 22, 16-18). 


El texto se refiere con claridad a una colectividad descen- 
diente de Abraham, cabeza del pueblo de la promesa. Pero a la 
luz de la realization historica del vaticinio y del conjunto de la 
Revelacion, la tradicion catolica es unanime al identificar en 
concreto la “descendencia” de Abraham, instrumento de la ben¬ 
dicion universal, con la persona del Mesias, ateniendonos a la 
declaracion de Jesus: (Juan, 8, 56): 

» 

“Abraham, vuestro padre, se regoeijd con la esperanza de ver mi 
dfa: lo vi6 y se alegro”. 
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La misma interpretation netamente cristologica de este pasaje 
del Genesis hace S. Pablo en la carta a los Gdlatas 3, 16 (l7) . 

Como dos siglos despues los descendientes de Abraham, here- 
deros de la promesa mesianica, es decir, excluidos los ismaelitas 
(Genesis 21, 10-21; 25, 12-18) y los idumeos (Genesis 28, 37-AO; 
36, 1-A6), eran unos setenta (Genesis A6, 27) agrupados en doce 
familias. En este punto tiene lugar una ulterior determination: 
«j,cual de estas doce familias ejercitara el primado sobre las otras? 
El anciano Jacob, descartando a los tres primeros hijos, por su 
indignidad, concedera a Judd, el cuarto hijo, la bendicion me¬ 
sianica: 

“No faltar£ de Jud£ el cetro, 

ni de entre sus pies el baculo, 
hasta que venga aquel cuyo es (el cetro), 
y a £1 daran obediencia los pueblos. 

Atari a la vid su pollino 

y a la vid generosa el hijo de la asna; 

Lavari en vino su vestido, 

y en la sangre de las uvas su ropa”. 

(Genesis 49, 10-11). 

Aqui por vez primera aparece una alusion explicita a la per¬ 
sona del Mesias, en un halo un poco vago, en el cual la figura 
se confunde con el porvenir politico de la tribu de Juda. Es el 
primer esbozo de un motivo que encontraremos frecuenlemente: 
el fiestas sera heredero y continuador de la dignidad real davi- 
dica de la tribu de Juda. Hay tambien en estas palabras del 
anciano patriarca un ingenuo esbozo del motivo de la “edad de 
oro”, que, en terminos evidentemente metaforicos, describe la 
riqueza del reino mesianico. No hay que maravillarse si, acercan- 
donos a la realization de la primera etapa hacia el porvenir 
mesianico, a saber: la organization del pueblo y del reino teo- 
cratico, este vaticinio subraye mas el aspecto terreno que el 
espiritual. Pero una cosa se nota con lodo cuidado: aun en ese 
fondo nationalist, no falta la alusion al universalismo: al Mesias 
“daran obediencia los pueblos”. 


(17) M. Coluccj, 11 "Semen Abrahae " alia luce del V. e del .V. T.. Biblica 21 
(1910), 1-27. 
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2. - El mcsianismo cii las institucioncs historicas de Israel 

a. - EL REINO Y EL MESIAS - REY 

116. — Pocos saben que todos los reyes del reino de Juda se 
llamaron “mesias” = ungido, consagrado, que en la Biblia latina 
se suele traducir por “christus” (2 Samuel 1, 14; 19, 21; 22, 51; 
Salmos 17, 49; 19, 6; 83, 9 etc.). Aun del ultimo rey de Juda, 
tan despreciado por Jeremias, el autor de las Lamentaciones ha 
podido escribir con sincero dolor: 

“El que era nuestro aliento, el ungido de Yalwe 
fue atrapado en su trampa; 
aquel de quien deci'amos: a su sombra 

viviremos entre las naciones” (Lament. 4, 20). 

El caracter sagrado de la realeza, ya reconocido en la per¬ 
sona del primer rey Saul (1 Samuel 24, 11), adquiere nueva base 
despues de la promesa profetica hecha por Dios a David por 
boca del prof eta Natan: 

“Y cuando se cumplieron tus di'as y te duermas con tus padres, 
suscitare a tu linaje, despues de ti, el que saldrd de tus entranas, y 
afirmare su reino. El edificara casa a mi nombre, y } T o establecere 
su trono por siempre. Yo le sere a el padre, y el me ser& a mi hijo. 
Si obrare el.mal, yo le castigare con varas de hombres y con azotes 
de hijos de hombres; pero no apartar6 de £1 mi misericordia, como la 
aparte de Saul, arrojandole de delante de ti. Permanente sera tu casa 
para siempre ante mi rostro, y tu trono estable por la eternidad” 
(2 Sam . 7, 12-16). 

Las ultimas palabras, en las cuales se promete un reino futuro 
y eterno a la dinastfa davidica, tienen ciertamente un caracter 
mesianico; y aun mas evidente es este mesianismo en el Salmo 88, 
31-38, donde asi se parafrasean las palabras de Natan: 

“Si traspasan sus hijos mi ley 
y no siguen mis mandatos, 
si violan mis preceptos 

y~ no hacen caso de mis mandamientos, 

Yo castigare con la vara sus rebeliones 
y con azotes sus pecados, 
pero no apartar6 de 61 mi piedad 
ni faltare a mi fidelidad. 

No quebrantar6 mi alianza 

y no retractare cuanto ha salido de mis labios. 

Una cosa he jurado por santidad, 
y no rompere la fe a David. 
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Su descendencia durard eternamente 

y su trono durara ante mi cuanto el sol. 

Y como la luna permanecera eternamente 
y sera testigo fiel en el cielo”. 

Notemos en estos dos pasajes, como ya lo hicimos en el Sal mo 
131 (ver N 9 111), como se distinguen dos realidades futuras: la 
prosperidad de los reinantes y la eleccion de la dinastfa. La pros- 
peridad de los reinantes esta condicionada a su fidelidad reli- 
giosa, mientras que es incondicionada la eleccion de la dinastia. 
Pero esta eleccion, prometida y aun jurada con tanto enfasis, <?,a 
que se ordena sino a la futura realeza mesianica? Ncitdn, David, 
los autores de ambos Salmos citados, saben muy bien que la 
dinastia davidica ha sido elegida por Dios para una mision su¬ 
perior, para un destino glorioso, el cual no se puede dar por 
satisfecho con un gobierno prospero, porque, en primer lugar, 
esta prosperidad no esta asegurada, sino que se condiciona a una 
realization dudosa. Se trata, pues, del destino de Abraham y des¬ 
pues de Juda y ahora de David: el destino de dar origen al 
Mesias. 

como sera este Mesias y que hara? En los textos citados 
no se dice y probablemenfe ni siquiera Natan lo veia distinla- 
mente. Pero si el Mesias coronaba la dinastia real, era natural 
que se viese su actividad futura en el cuadro de un reino extra- 
ordinariamente benefico. Con todo, en la descripcion de este reino 
futuro entran algunos rasgos que recuerdan las victorias de David: 

“Dominara de mar a mar, 

del rio liasta los cabos de la tierra. 

Ante el se inclinar£n los liabitantes del desierto 
y sus encmigos niorderSn cl polvo”. 

(Salmo 71, 8-9). 

Pero hay tainbien fragmentos que nos transportan a una 
atmosfera inconciliable con un reino puramente terreno, en el 
cual, enlre los motivos de la edad de oro, dilatados al infinilo, 
sobresale la idea universalista y por tanto espiritual de la ben- 
dicion de Abraham: 

“Vivir& mientras perdure el sol 

mientras permanezea la luna, de generacion en generacion... 

FlorecerA en sus dias la justicia 

y abundancia de paz mientras dure la luna. 

Habrd abundancia de trigo en cl llano; 

en la cima de los montes ondular&n las miescs como el Libano 
y f!oreccr6n las ciudadcs como la hierba de la tierra. 
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SerA su nombre bendito por siempre; 

durarA mientras dure el sol. 

En El serAn benditas todas las tribus de la tierra; 
todas las naciones le aclamaran bienaventurado”. 

(Salmo 71 [72], 5-7; 16-17). 


117. — En el Salmo 7/ [72], que acabamos de citar, el Rey 
mesianico aparece como de reflejo; es mas bien el reino el que 
ocupa el pensamiento del profeta. Sin embargo son muchos los 
pasajes en los cuales la figura del Mesfas Rey esta en primer pia¬ 
no, y el profeta nos descubre, mas o menos claramente, sus ca- 
racteristicas. 

A veces aparece como ejecutor de una justicia nueva, que 
viene de Dios: 

“He aquf que vienen dias, palabra de Yahve, 

en que yo suscitare a David un vastago de justicia, 
que, como verdadero rey, reinara prudentemente 
y hara derecho y justicia en la tierra. 

En sus dias sera salvado JudA, 
e Israel habitara en paz, 
y el nombre con que le Ilamaran sera este: 

«Yahve Zidquenu»: Yahve,. nuestra justicia” (Jeremias 23, 5-6). 

Olras veces se presenta como pastor ideal, que sob resale en 
el fondo oscuro de iniquidad y de ruina de los ultimos reyes de 
Juda y gobierna con bondad las ovejas reunidas de Israel: 

“Suscitare para ellas un pastor unico, que las apaccntara. Mi siervo 
David } el las apacentara, el sera su pastor. Yo, YahvA, sere su Dios, 
y mi siervo David sera principe en medio de ellas” (Ezequiel 3A, 22-23). 


Otras, el lejano descendiente de la familia de Isai —padre de 
David — (18) aparece despues de muclias desgracias, como brote 
de un tronco cortado, y su obra tiene caracterfsticas enteramente 
espirituales: la union interior con Dios, tal que producira la Con¬ 
cordia de los animos: 

“Y brotara una vara del tronco de Jese (Isai), 
y retonara en sus raices un vastago. 

Sobre el reposara el espiritu de Yahve, 
espiritu de sabiduria y de inteligencia, 
espiritu de consejo y de fortaleza, 
espiritu de entendimiento y de teraor de Yahve... 


(18) Adem4s de la lamilia, de David, se predijo su patria: BeUn (Miqueas 5, 2). 





314 


CAP. XI - EL MESIAN1SM0 


117 


Habitar& el lobo con el cordero, 

y el leopardo se acostara con el cabrito 
y comeran juntos el becerro y el le6n, 

y un nino pequeno los pastoreara...” (Isaias 11, 1-2; 6). 

Son de sumo interes los pasos que tratan del origen del Mesias. 
de su naturaleza intima. Sin negar su origen davidico, ellos dejan 
entrever que el Mesias es algo mas. He aqui como el Rev Mesias 
se presenta a si mismo en el Salmo 2, 7-8: 

“Yahvg me dijo: «Tu eres mi hi jo, 
hoy te he engendrado yo. 

Pideme y hare de las gentes tu heredad, 

te dare en posesion los confines de la tierra»’* 

De ningun otro personaje del Antiguo Testamento se dice 
que ha sido “engendrado por “Yahve”. Seria una metafora de- 
masiado atrevida, aunque sold fuera metafora. 

Si comparamos este paso con Isaias 9, 5, que luego citaremos 
(ver N 9 123) debemos pensar que algunos profetas conocieron, 
aunque fuera vagamente el caracter trascendente-divino del Me¬ 
sias, aunque esta idea no tomara cuerpo entre los contemporaneos. 

Es una prueba de ello tambien el siguiente paso de Daniel: 

“Estuve mirando 

hasta que fueron pnestos tronos, 
y vi a un anciano de muchos dias 

cuyas vestiduras eran blancas como la nieve 
y los cabellos de su cabeza como lana blanca. 

Su trono llameaba como llamas de fuego 
y las ruedas eran fuego ardiente... 

...millares de millarcs le Servian 

v millones de millones lc asistian. 

Senlose el Juez, 

y fueron abiertos los libros” (Daniel 7, 9-10). 

El autor sagrado ha hablado de que se sucederfan cualro 
reinos y declara que el juicio de Dios se debe pronunciar sobre 
toda esta politica luimana que esta destinada al exterminio, v la 
gran potencia perseguidora es ecliada al fuego (v. 11-12). 

Entonces Daniel introduce al Mesias y t pasando por encima 
de la estirpe davidica, solo liace notar que “se asemeja a un ser 
humano (hijo del hoinbre)” (lo que en olros lugares, Daniel 10, 
6. 18, se aplica a una aparicion angelica) y se presenta como 
viniendo del cielo: 
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“Segul ) r o rairando en la visidn nocturna, 
y vi venir en las nubes del cielo 
a Un como Hijo de hombre, 

que se llegd al anciano de muchos dfas 
y fue presentado a 6sle. 

Fu61e dado el senorio, la gloria y el imperio, 

y todos los pueblos, naciones y lenguas le sirvieron, 
y su dominio es dominio eterno que no acabara nunca, 
y su imperio, imperio que nunca desaparecera”. 

Daniel 7, 13-U). 

El Rey y el Reino mesianico tienen aquf im aspecto neta- 
mente trascendente. 

Mas adelante (v. 18. 22. 27), el profeta afirma que entran en 
posesion del reino los Santos del Altfsimo los cuales forman un 
pueblo elegido, gobernado por un Rey venido del cielo. Eviden- 
temente el profeta demueslra asf que liene presente la realidad 
mesianica en su doble aspeclo: el personal y el colectivo^K 

Pero se puede preguntar ^se trata del reino escatologico, que 
vendra al fin de los tiempos o del reino espiritual de los justos, 
unidos al Mesfas ya en esta vida terrena? <?,Estamos, pues, en 
la historia o despues de la historia? Nos parece poder decir que 
la vision de Daniel es del mas alia de la historia, sobre un piano 
extratemporal, donde se eliminan todos las sucesiones cronolo- 
gicas: es el piano del juicio de Dios. Desde este punto de vista 
los reinos de la tierra se consideran como un fracaso, las perse- 
cuciones como una tentativa inutil; la sola realidad que subsiste 
para siempre es la comunidad de los santos teniendo a su cabeza 
al Rey Mesfas. 

Precisamente poniendonos en este piano, mas alia de la his¬ 
toria, Jesus, ante su condena inminente, se aplica a sf mismo 
estas palabras de Daniel: 

“Empero os digo que, a partir de ahora vereis al Hijo del hombre 
sentado a la diestra del Poder y viniendo sobre las nubes del cielo’ r 
(Mateo 26, 64)- 

Con la vision de Daniel el concepto del Rey mesianico, visto 
por los otros profetas a traves de la luz de las instituciones nacio- 
nales, alcanza su expresion mas adecuada. Tal vez por esto Jesus 
ha preferido llamarse de ordinario con el nombre de “Hijo del 
hombre”, antes que con el termino “Mesfas”, que quiza hubiera 
lisonjeado las esperanzas del nacionalismo judfo. 


(19) Un buen comentario sobre la visi6n del Hijo del Hombre, Rinaldi, Dctniele, 
3* ed., Torino 1952, pigs. 101-105. 
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b. - EL CULTO FUTURO Y EL MESIAS - SACERDOTE 

118. — Las formas exteriores del cnlto de la antigua ley son 
las que menos aparecen en los vaticinios mesianicos. 

Como veremos, en algunos lugares se supone en este punto 
una especie de ruplura con el antiguo orden de cosas, pero esta 
idea no fue la mas difundida en Israel ni la mas facil de ser 
comprendida. Una revelacion clara de la caducidad del culto 
mosaico hubiera resultado fatal para el espiritu religioso del 
antiguo Israel. Por esto las descripciones profeticas del culto 
futuro insisten sobre el elemento comun a las dos realidades (la 
israelila y la mesianica): la sinceridad y la interioridad, que de- 
ben acompanar el servicio Iilurgico del verdadero Dios. 

Naturalmente, la descripcion profelica del culto mesianico 
toma sus imagenes del culto mosaico, senalando, empero, me- 
diante indicios suficientemente claros, que los elementos cullua- 
les israelitas estan tornados precisamente en fnncion de sim- 
bolos. Se trata de ordinario de descripciones que, inconciliables 
con la situacion historica, demueslran la inlencion clara de sn 
funcion melaforica. 

Tomemos como ejemplo las largas descripciones que Ezequiel 
(c . 40-48) hace del templo y de la Jerusalen reslaurada. Aqui, 
como en otras partes, la perspectiva de la restauracion post- 
exflica se funde con la mesianica. Las normas referentes al culto 
parecen analogas a las del Levitico; solo se nota una insistence 
desacoslumbrada sobre la idea de pureza y de santidad exterior 
y mas aun la inferior. <[,Se train, pues, de v un simple perfeccio- 
namiento de las prescripciones Iegales? De ningun modo. El 
nuevo templo descrilo por Ezequiel no solo no coincide con el 
de Salomon, sino que aparece absolutamente irrealizable desde 
el punto de vista edilicio, tcnicndo en cuenta su ubicacion. 
Ademas, lo restante de la topografia de Paleslina, tal como 
la presenta Ezequiel, es enleramente dislinla de la realidad. 
Para quitar toda ilusiop y todo equivoco hay alii la descripcion 
de un rio que, brolando precisamenle del altar del templo, va 
poco a poco creciendo liasta no poderse vadear, y desemboca en 
el Mar Muerlo, cuyas aguas quedan dulces en virtud de esle rio 
milagroso. Toda clase de peces forman su riqueza y en ambas 
orillas bosques de lioja perenne dan fruta lodo el aho (Ezequiel 
47, 1-12). Evidenlemente se ve que Ezequiel usa de alegorias o 
simbolos Iiterarios (ver N 9 10), describieiulo una realidad bajo 
la imagen de olra (ver N* 16), y el lector tiene asi la clave para 
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entender lo restanle. Para confirmar lo dicho vemos estas mismas 
descripciones en el Apocallpsis en un contexto que ciertamente no 
representa una realidad terrena, sino la Jerusalen celestial, eterna 
morada de los elegidos resucitados (Apocalipsis 21-22). 

Son tambien muy interesantes bajo este punto de visla los 
ultimos versiculos del libro de Isaias (66, 18-24). Sin duda nos 
lie van a un piano de mesianismo universal: 

“VendrS para reunir las naciones de toda lengua, 
que vendran para ver mi gloria. 

Yo les dare una senal 

y mandare a los sobrevivientes de las naciones 
a Tarsis, a Put, a Lud, a Mosoc y a Ros, a Tubal y a Javan 
y a las islas lejanas, 

que no han oido nunca hablar de mi nombre 
y no han visto mi gloria, 
y ellos pregonaran mi gloria entre las naciones, 

y de todas las naciones traeran ofrenda a Yahve... 
a mi santo monte, a Jerusalem.. 

Y yo elegire de entre ellos sacerdotes y levitas, 
dice Yahve” (Isaias 66, 18-21). 

En este punto parece que pasa de improviso a la epoca escato- 
logica, siempre dentro del concepto de la primacia de Israel y de 
un culto analogo al antiguo: 

“Porque asi como subsistiran ante mi 
los cielos nuevos y la tierra nueva 
que voy a crear —dice Yahve—, 

asi subsistira vuestra progenie y vuestro nombre; 

Y de novilunio en novilunio 
y de sabado en sAbado, 
toda carne veudra a postrarse 
ante mi, —dice Yahve—, 
y al salir veran los cadaveres 

de los que se rebelaron contra mi, 
cuyo gusano nunca morira 
y cuyo fuego no se apagara, 
que seran objeto de horror para toda earned. 

(Isaias 66, 22-2A). 

En los cielos nuevos y en la tierra nueva, creacion definitiva 
y perfecta, habra por tanto, dos clases de hombres: adoradores 
de Yahve y rebeldes. 

Los adoradores de Yahve no seran solo israelitas, sino tam¬ 
bien gentiles (goiim) provenientes de las regiones mas lejanas 
y convertidos por misioneros. Entre estos nuevos adoradores del 





318 


CAP. XI - EL MESIANISMO 


119 


verdadero Dios, seran elegidos ministros del culto, lo que senala 
una fuerte separation de toda la economia del Antiguo Testa- 
mento. Se conserva la imagen de Jerusalen y del monte del templo, 
al cual concurriran no solo los israelitas tres veces al ano (Exodo 
23, 17; 3b, 23), sino “toda carne” y con mucha mayor frecuencia. 
En fin, esta sociedad de los verdaderos adoradores subsistira 
siempre, como el universo renovado. 

Los rebeldes a Yahve en esta vision, aparecen en forma de 
cadaveres amontonados, hirviendo de gusanos y consumidos por 
las llamas, y tambien este horrendo destino sera eterno. No hay 
duda que este conjunto de imagenes esta sacado del espectaculo 
que ofrecian los cadaveres que se echaban al valle de Hinnom 
(Gehenna), un poco mas abajo de los muros de Jerusalen por el 
lado meridional, asi como la imagen del culto definitivo de los 
elegidos esta sacada del templo y de sus usos. Pero cualquiera 
ve que este vaticinio nos transporta directamente de la epoca de 
la conversion de los gentiles a una epoca que no pertenece ya a 
la historia de este mundo. Por esto Jesus se sirve de las mismas 
palabras del libro de Isaias (66, 22) para describir la suerte final 
de los condenados (Marcos 9, 43-48). 

119. — Tambien el siguiente pasaje, donde Isaias designa los 
futuros pueblos, convertidos a la fe verdadera, con el nombre de 
los pueblos paganos sus contemporaneos y mas hostiles a los 
judfos, no senala una ruptura entre el antiguo y el nuevo culto, 
sino solo una superacion del estado nacionalista de la religion 
verdadera: 

“Y aquel dia habra camino 
de Egipto a Asiria: 

Y el asirio ird a Egipto 
y el egipcio a Asiria. 

Y egipcios y asirios servir£n a Yahvl. 

Aquel dia Israel ser& tercero, 
con el Egipto y la Asiria, 
como bendicidn en medio de la tierra. 

Bendicion dc Yahv6 Sebaot, que dice: 
bendito mi pueblo de Egipto, 

Asiria, obra de mis manos; 

e Israel mi heredad” (Isaias 19, 23-25). 

Despu6s de todo lo que liemos diclio, las palabras profeticas 
citadas no necesitan mas explication. Solo notemos que usan la 
imagen de una especie de confederacidn religiosa en la cual Israel 
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es el instrument) de “bendicion”; sin embargo en otras partes 
aparece la idea de una Jerusalen, no en el sentido de comunidad 
politica sino religiosa, que se amplia hasta abarcar un numero 
sin medida de nuevos hijos: 

“Ensancha el espacio de tu ticnda 
exticnde las pieles que te cubrcn; 
no las recojas, alarga tus cuerdas 
y refuerza tus clavos; 
porque te extender^ a derecha e izquierda, 
y tu descendeneia poseera las naciones 
y poblar£ las ciudades desiertas... 

Porque tu marido es tu Hacedor, 
que se llama Yahvd Sebaot; 
y tu redentor es el Santo de Israel, 
que es el Dios del mundo todo... 

Por una hora, por un momento te abandon^, 
pero en mi gran amor vuclvo a llamarte...” 

(Isaias 54, 2-7). 

De este genero son los pasos que la Liturgici aplica a la Igle- 
sia, viendo en ella la continuadora de la antigua Jerusalen como 
centro de la verdadera religion. Asi el celebre paso de Isatas 60, 
1-6 (ver Nros. 15 y 111), que se lee en Epifania. 

Notese bien que la Liturgia no hace una simple acomodacion, 
como si aplicase textos a una realidad diversa de la que pretendio 
el hagiografo, lo esencial en estos vaticinios no es que la sociedad 
de los adoradores del verdadero Dios tenga por centro a Jeru¬ 
salen, como privilegio de la raza hebrea; lo esencial es mas bien 
la existencia misma de un nucleo fiel de la humanidad, escogido 
y asistido de un modo particular por el mismo Dios, para ser 
el vehiculo de la salvacion. Este nucleo de la humanidad anti- 
guamente era la parte mejor de Israel, ahora es la Iglesia de 
Cristo (2?) . La segunda no destruye ni reniega de la primera, sino 
que continua y amplia su mision providencial. La Iglesia ademas 
es un puente entre dos mundos: mientras se extiende sobre la 
tierra, va al mismo tiempo trasplantandose en la eternidad; de 
aquf ese caracter escatologico de las descripeiones profeticas sobre 
la futura sociedad religiosa. 

120. — Hay un texto mesianico de capital importancia que 
senala una niptara entre la antigua forma de culto y la nueva; 


(20) Una de las caracteristicas de la eclesiologla de S. Pablo es considerar a la 
Iglesia como el verdadero Israel, legitimo heredero de las promesas hechas a los descen- 
dientes de Abraham. V6ase L. Cerfaux, La Thiologie de VEglise s uivant S. Paul, Paris 
1948, p4gs. 3-131. 
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inserto en el conjunto de los otros pasajes, adquiere una lfnea 
verdaderamente nueva: el verdadero culto de Dios en la conni- 
nidad mesianica universal se explica mediante un sacrificio, que 
a los ojos de Dios suplanta a los sacrificios del sacerdocio hebreo: 

“No tengo en vosotros complacencia alguna 
—dice Yanve Sebaot (= de los ejercitos)— 
no me son gratas las ofrendas de vuestras manos. 

Porque desde donde nace el sol hasta el ocaso 
es grande mi nombre entre las gentes 

y en todo lugar se ofrecc a mi nombre un sacrificio humeante 
y una oblacion pura, 

pucs grande es mi nombre entre las gentes 
—dice Yahve Sebaot”— (Malaquias 1, 10-11). 

Junto a este pasaje hay que poner el Salmo 109, el unico en 
que el Mesias es llamado Sacerdote. El autor del Salmo sabe 
muy bien que el Mesias es un re}' davidico y lo describe como 
un guerrero triunfante (21) : 

“Ordculo de Yahv6 a mi Senor: «si£ntate a mi diestra 

en tanto que pongo a tus enemigos por escabel de tus pies»”. 

(Salmo 109, 1). 

Pero le reconoce tambien dignidad sacerdotal, y no liabiendo 
en la Antigua Ley sacerdotes sino de la tribu de Levi, y debiendo 
ser el Mesias de la tribu de Judd, la profecia lo asemeja a otro 
sacerdote del verdadero Dios, que la Escritura menciona antes 
que Aardn, el rey Melquisedec (Genesis 14, 18): 

“Ha jurado YahvS y no se arrepentird: 

«Tu cres sacerdote eterno segun cl orden de Melquisedec»’\ 

(Salmo 109, A). 

Es por tanto tambien este un anuncio inequivoco de un nuevo 
orden de cosas, por el cual la futura realidad mesianica sena- 
lara, no solo una sublimacion, sino tambien una modificacion 
radical de las antiguas instituciones, que asf resultan con mas 
claridad como periodo preparatorio. 

c. - LA AL1ANZA NUEVA Y EL MESIAS - ALIANZA 

121 • — Entre el pueblo elegido y Dios median relaciones de 
reconocimiento y obediencia por una parte, y de eleccion y pro- 
teccion por otra, que con frecuencia se expresan con el nombre 


(21) V£asc Apocalipsis 19, 11-16 donde Cristo aporece como un guerrero victorioso 
derrotando a sus enemigos, tanto en las fases de la historia universal como en el 
Ultimo juicio. 
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de “alianza” o pacto. Como es sabido, precisamente esle sentido 
de “alianza” es el que tienen las palabras berit (hebrea) y diateke 
(griega) que los anliguos latinos tradujeron por testumentum 
(S. Jeronimo traduce mejor, foedus: pacto) y de donde derivd 
la terminologia corriente de Antiguo y Nuevo Testamenlo. La 
idea de una alianza entre un pueblo y Dios aparece ya en Abra¬ 
ham, en ocasion de la institucion de la circuncision, como “serial 
de la alianza en la carne”: 

“Yo establezco contigo y con tu desccndencia, despu£s de ti por 
sus generaciones, mi pacto eterno de ser tu Dios y el de tu descen- 
dencia, despuSs de ti, por sus generaciones, y de dartc a ti y a tu 
descendencia, despu<§s de ti la tierra de tus pcregrinacioncs: toda la 
tierra de Canaan, cn eterna posesidn” (G6n. 17, 7-8). 

Cuando las tribus israelitas al pie del Sinai conmenzaron a 
existir como pueblo, Moises les dio, de parte de Dios, un primer 
niicleo de leyes religiosas y civiles (“codigo de la alianza”) (Exodo 
21-23), que juntamente con el decalogo (Exodo 20), formaba 
el con junto de las clausulas que Israel se comprometia a obser- 
var. Pero tambien de parte de Yahve hay un compromiso claro: 

“Mi terror te preceded, y perturbar6 a todos los pueblos a que 
llegues, y todos tus enemigos volveran ante ti las espaldas... Te doy 
por confines desde el mar Rojo hasta el mar de Palestina, y desde 
el desierto hasta cl do (Eufrates)” (Exodo 23, 27). 

Tenemos asi una especie de pacto bilateral: la antigua alianza 
de Abraham que ahora se renueva colectivamente con un rito 
externo, despues de un solemne sacrificio: 

“Tom6 Moises la sangre y la asperjd al pueblo, diciendo: “EsU 
es la sangre de-la Alianza que hace con vosotros Yahv£ en cuanto 
a todo esto” (Exodo 2U, 8). 

Desde este momento en adelante el concepto de Alianza es la 
base de la religion nacional de Israel. Ella no es una institucion 
sino el alma de todas las instituciones, del culto y del reino. Es 
en expresion metaforica, frecuente en los labios de los profetas, 
como un contrato nupcial entre Yahve y la Nacion (Oseas 2; 
Jeremias 3; Ezequiel 16, etc.); y ningun piadoso israelita habria 
sospechado que hubiera en esta alianza algo caduco; hubiera sido 
un pensamiento blasfemo. 

Hay sin embargo un profeta que alude distintamente a la 
supresion de la Antigua Alianza, anunciando para el porvenir 

Paginas Difidles de la Bibtid 21 
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una “Nueva Alianza” es decir el “Nuevo Testamenlo”; es Jeremias, 
el cual valientemente denuncio como caducada la alianza de 
Moises que sera sustituida por otra que establecera Yahve sobre 
nuevas bases. La Antigua Alianza, como tal, tenia un aspecto 
prevalentemente colectivo, y por tanto principalmente exterior. 
La Nueva Alianza sera prevalentemente individual y por con- 
siguiente sobre todo inlcrior. 

En realidad las palabras de Jeremias que citamos en su 
extension, hacen pensar en una Alianza exclusivamente interior, 
pero notemos que *1 profeta, como en otras partes, presenta solo 
aquel aspecto de la realidad que hace al caso; por los otros textos 
que hemos citado o que cilaremos resulta claro que la Alianza 
Nueva implica precisamenle una nueva comunidad religiosa: 

“Vienen di'as —palabra de Yahve— 

en que yo hare una alianza nueva con la casa de Israel 
con la casa de Juda; 

no como la alianza que hice con vuestros padres, 
cuando tomandolos de la mano 
los saqud de Egipto; 
ellos quebrantaron mi alianza 

habiSndome yo desposado con ellos —palabra de YalivS—. 

Esta ser& la alianza que yo hare con la casa de Israel 
en aquellos dias —palabra de Yahv6—: 

Yo pondre mi ley en ellos 

y la escribir6 en su corazon 
y ser6 su Dios 

y ellos seran mi pueblo. 

No tendrSn ya que ensenarse unos a otros 
ni exhortarse unos a otros, 
dicicndo: «Conoced a Yaliv6», 
sino que todos me conocer&n, 

desde los pequenos a los grandes —palabra de Yahve—; 
porque les perdonare sns maldades 

y no me acordare mas de sus pecados”. 

(Jeremias 31, 3t-3i). 


En un paso del libro de Isaias, con la idea de la Alianza fu- 
tura aparece tambien el personaje que la realizara; es el Mesias, 
descendiente de David. Asi la perspectiva del reino mesianico 
se confunde con la de las nuevas relaciones con Dios, sobre una 
base no ya nacionalista sino universal: 

“Dadme oidos y veil id a nil'; 

escuchadme y vivird vuestra alma, 
y har^ con vosotros un pacto sempilerno, 
el de las firnies misericordias de David. 
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De 61 he liccho un testimonio para las gentes, 
un jefc y maestro de los pueblos. 

Llamar&s a pueblos qu£ te son desconocidos 

y pueblos que no te conocen corrcrAn a ti...” (Isaias 55, 3-5). 

Andlogainente el “Siervo de Yahv6” (ver N 9 124) se presenla 
como artifice de la Alianza: 

“Yo, Yahv6, te he llamado en la justicia 
y te he tornado de la mano. 

Yo tc he formado y te he puesto por alianza dc mi pueblo 
y para luz de las gentes, 
para abrir los ojos de los cicgos, 

para sacar de la cArcel a los presos, 
del fondo de los calabozos 

a los que moran en tinieblas” (Isaias 42, 6-7). 

La identidad del protagonista de ambos pasos es evidente. 
Ahora bien: el “Siervo de Yahve”, del cual tratan cuatro canticos 
desde el c. 42 al 53 de Isaias, nunca tiene el titulo de rey davi- 
dico, sino solo el aspecto de un profeta perseguido. Una vez mas 
aparece claro que los diversos vaticinios mesianicos, tratando el 
mismo argumento, lo pueden presentar bajo distintos puntos de 
vista, que en vez de excluirse, se completan mutuamente. El paso 
arriba citado (Isaias 55, 3-5) es un punto de convergencia entre 
la imagen del Mesias, rey davfdico, que aparece en la primera 
parte de Isaias (c. 7. 9. 10. 11), y la imagen del Mesias, profeta 
y paciente, como se describe en la segunda. 

d. - LA FUTURA LIBERACION Y EL MESIAS - REDENTOR 

122. — Ya hemos observado que en la historia del pueblo 
elegido la liberacion de un gran peligro de ser extinguida la 
nacion o la dinastia davfdica, no ha}' que considerarla como 
un simple hecho de sentido propio, sino que hay que conectarla 
con el destino futuro del pueblo y de la dinastia, que estan oriem 
tados hacia el Mesias. Cuando por ej. Israel esta en el destierro, 
al parecer esta bajo el peso de un castigo que le impide la rea- 
lizacion de las esperanzas mesianicas; de modo que la perspec- 
tiva de una proxima liberacion es sefial del perdon de Dios y el 
comienzo de aquella realization. La liberacion por tanto es un 
hecho religioso, antes que un hecho politico, como se ve en el 
siguiente paso de Ezcquiel: 
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“Yo os tomard de entre las gentes 
y os reunird de todas las tierras 
y os conducire a vuestra tierra; 
y os asperjard con aguas puras 

y os purificare de vuestras impurezas 
de todas vuestras idolatrias. 

Os dard un corazon nuevo 

y pondrd en vosotros un espiritu nuevo; 
os arrancard ese corazon de piedra, 
y os dare un corazon de carne... 

Entonces -habitardis la tierra que yo di a vuestros padres, 
y serais mi pueblo 
y yo serd vuestro Dios. 

Os library de todas vuestras impurezas, 
y llamard al trigo, y lo multiplicard 
y no tendr^is hambre” (Ezequiel 36, 24-30). 

En este caso se puede ver en las palabras de Ezequiel m&s 
que una falta de perspectiva, que junta dos sucesos, cronologica- 
mente distantes (la redencion de la cautividad y la redencion 
mesianica), una fusion en el mismo cuadro profetico de dos 
realidades,' que, desde cierto punto de vista no son adecuada- 
mente distintas. Se trata del caso de una profecia de doble objeto 
o realizaeion sucesiva y progresiva (ver N" 109). 

Veamos una buena prueba en el siguiente parangon. El mismo 
cuadro de Ezequiel se encuentra tambien en Zacarias, en una 
situacion historica muy distinta, no en la espera de la liberacion 
(como en Ezequiel), sino obtenida ya la libertad. Ahora bien, 
si se comprende en Ezequiel que en la fase de la espera de la 
repatriacion, se muestra la liberacion bajo una luz ideal, como 
principio de un porvenir santo y fiel, no se comprende lo mismo 
en Zacarias, despues de las graves desilusiones que acompanaron 
precisamente el suspirado regreso a la patria (Esdras 4, 4-5). Y 
sin embargo, como Ezequiel, tambien Zacarias, en el paso que 
sigue, describe bajo la luz de una triunfal renovacidn el porvenir 
de los repatriados. Evidentemente el profeta piensa en la futura 
realidad mesianica, de la cual las nuevas relaciones con Dios 
iniciadas con el regreso a la patria son una imagen, una promesa, 
un compromiso: 

“Asf habla Yalivd Scbaot: 

Yo siento por Si6n un amor extremado 
y un extremado cclo. 

Yo me he vuclto liacia Sion 
y habi(ar6 cn Jerusalem 
Y Jerusal6n serd llainada la «ciudad fiel* 

y el monte de Yalive Sebaot, cl «monte santo*... 
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Pero ahora yo no soy ya lo que era en otro tiempo 
para el Resto de este pueblo. 

Porque yo dar£ la paz! 
la vid dara su fruto, 
y dar£ la tierra su rendiraiento, 
y el eielo su rocio 
y pondr6 al Resto de este pueblo 
en posesion de todo esto. 

Y as! eomo fuisteis la maldieion de las gentes, 
joh easa de Juda y casa de Israel! 

as! yo os salvar6 

y sereis bendici6n... 

Y vendr5n muehos pueblos 
y fuertes naeiones 

a Jerusal6n a busear a Yahve Sebaot 
y a implorar el favor de Yahve... 

En aquellos dias 

diez hombres de todas las lenguas de las gentes 
tomaran de la falda a un judio, 
diciendole: «Nos vamos eon vosotros, 

porque hemos oi'do que con vosotros est£ Dios»". 

(Zacarias 8, 2-3. 11-13. 22-23). 

123. — En el cuadro citado tenemos un cuadro sumario de 
la redencion mesianica, como se describe ampliamente en muehos 
capftulos de Isatcis (AO-55) y de Jeremkis (30-33): Yahve ha cas- 
tigado su pueblo infiel, pero ha conservado un “Resto”, purifi- 
cado por el dolor. Ahora Yahve vuelve a favorecer a su pueblo 
v lo retorna a la patria, donde se inicia una nueva era: Israel, 
salvado y renovado, se vera rodeado de todos los pueblos unidos 
en la adoracion del verdadero Dios. 

En estos textos aparece a veces la persona del Mesias tambien 
como Rey y Pastor (Jeremias 23, 5-6; Ezequiel 3A , 22-23 y el ya 
citado en el N 9 117), mientras que el titulo de “Redentor” se 
atribuye solo a Yahv6 (Jsaias Al, 1A; A3, 1A; AA, 6-2A, etc.). Con 
todo en los canticos del “Siervo de Yahve” (ver N° 124) este 
misterioso personaje aparece elegido por Dios como instrumento 
de tal redencion. Dice Yahve a su “Siervo”: 

“Poeo es para mi ser tu mi Siervo, 
para restableeer las tribus de Jaeob 
y reeondueir los salvados de Israel. 

Yo te hago luz de las gentes, 

para llevar mi salvaeion hasta los eonfines de la tierra”. 

(Isaias 49, 6). 

Redencion nacional y redencion espiritual estan aqui juntas, 
como en otras partes, pero en el contexto prevalece la salvaeion 
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espiritual y universal; mientras que en el cuarto cantico del 
“Siervo de Yahve” (Isalas 52, 13-53, 12) aparece, como veremos, 
unicamente el aspecto espiritual: la redencion del pecado. 

Despues de lo diclio en los numeros precedentes, esta yuxta- 
posicion de elementos distintos pero no heterogeneos, no ha de 
desconcertar ya a los lectores, sino que los ha de ayudar a for- 
marse una idea mas completa de la redencion, deduciendola de 
la larga serie de hechos historieos, en los cuales se encarna y des- 
arrolla. 

En los canticos del Emanuel (Isalas 7-11) la figura del Mesias- 
Redentor aparece asimismo en un fondo marcadamente nacional, 
con referencias a la situacion historica del momento, en la cual 
Isaias ve la dinastia doblemente en peligro: de extingnirse bajo 
los golpes de los enemigos y de ser duramente probada por el 
castigo divino. En efecto, hacia el ano 733, el rey de Israel Pecaj 
(Facee), v Rasln, rey de los arameos (sivios) de Damasco, no 
habiendo conseguido la alianza de Ajaz (Acaz), rey de Jnda, 
descendiente de David, en una liga antiasiria, le declaran la 
guerra con el intento de destruir la dinastia davfdica. Cuando 
la situacion de Acaz era desesperada, se presenta Isaias asegu- 
randole la proteccion de Dios de quien le promete una serial, o 
sea, un milagro. Acaz no cree, piensa que el apoyo de los asirios 
era una garantia mejor que el apoyo de Yahve, y rehusa la serial. 
Isalas entonces espontaneamente da la sefial: 

“He aquf que la Virgen ha concebido y da a luz un liijo 
y lo llama Emanuel (Dios con nosotros)” (Isaias 7, 1A), 

El primer peligro, pues, esta conjurado: debe nacer el Mesfas, 
y por tanto la dinastia davfdica no puede ser exlinguida. Pero 
Acaz es un rey indigno y la nacion jndfa esta Ilena de desordenes 
morales (Isalas 1, 2-23), por esto Dios la castigara preeisamente 
por medio de los asirios, en los cuales Acaz tanto confiaba. Isaias 
ve venir sobre el reino de Jnda un oscuro periodo de desgracias 
nacionales (Isalas 7, 15-25). No ha de extrafiar si el profela no 
distingue en este periodo las varias fases de las desventuras na- 
cionales. Sin embargo sabe con certeza, y lo proclama con cla- 
ridad, que todos eslos males acabaran (jracias al Meslas (ver 
N 9 108) (22) . 

(22) Un nucvo intento de solucion nl problcma del contexto histdrlco de la profecla 
del Emanuel es cl propuesto por N, Palmakini, Erntnanuelis prophetis et helium suro- 
efraimiticum, Verbum Domini 31 (1953), 321-331. 
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Eii esle conlexlo hisl6rico y psicol6gico hay que poner c! 
siguiente paso, donde cl Mesias, todavia liiiio, y por tanlo cier- 
lamcnle hombre, cs Uamado con nombres (jue declaran su dig- 
nidad sobrchumana: “Dios-fnerte, Padre-por sicmpre”. Es cl 
iniciador de una nneva era y ademas, como exige la situacion 
historica, que cs lo que mas interesa a los contemporaneos del 
profela, es el Libertador y cl lledentor de la desgracia ya 
dccrelada: 

“El pueblo que andaba en tinieblas, 
vio una luz grande; 

sobre los que habitaban en la tierra de sombras de nuicrle 
resplandecio una luz brillante... 

Hompiste el yugo que pesaba sobre ellos, 
el dogal que oprimia su cuello, 
la vara del exactor 
como en el dia de Madian. 

Porque nos ha nacido un nino, 
nos ha sido dado un hijo, 
que tiene sobre su liombro la soberania 
y que se llamara 
“Maravilloso - consejero 
Dios - fuerte 
Padre - sempiterno 

Principe de la paz” (Isaias 9, 1. 3-5). 

e. - EL MESIAS-PROFET A Y VICTIM A POR LOS PEC ADOS 

124. — Quien haya leido la historia de Israel no puedc nienos 
de tener profundamente impresa en su menlc la figura del pro- 
feta: es la mas noble expresion de la verdadcra religion antes 
de Cristo. Estos profelas, liombres qne hablan en nombre de Dios, 
ludlian y sufren en nombre de Dios por cl ideal religio.so y por el 
verdadero bienestar de la nacion, que con sumo dolor ven que 
sc encaminaba a la ruina; que amenazan durante la prosperidad 
alocada y consnelan en los momentos mas desesperados; que 
raramente son honrados y con mucha frecuencia despreciados; 
a veces con el deseo de suslraerse de la dureza de su misidn, pero 
prontos a afrontar Jas iras de los soberanos; estos son los profelas, 
los heroes de Israel, los guias espirituales de la humanidad, los 
verdaderos sanlos de la Antigua Alianza. Todo esto explica como 
la mas hermosa y eficaz representacion en el Antiguo Testamento 
del futnro Mesias, esta trazada con las lineas dc la figura del 
profela . 

Ya en el Deutcronomio 18, 15 la institucidn del profetisiho 
tiene caracier mcsianico: 
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“Un profeta semejante a mi (Moists) te har& surgir Yahv6, tu Dios, 
de en medio de ti, de entre tus hermanos; a el oiras”. 

Una vez mas tenemos el caso de un vaticinio de dos objetos 
no distintos adecuadamente entre si. Dios preanuncia toda una 
serie de profetas, entre los cuales tambien esta el Mesias que es 
su coronamiento; mas aun, sobre todo el Mesias, porque el solo 
como Moises, es restaurador de la Alianza, legislador, organizador 
del culto. Por esto en tiempo de Jesucristo, los judios, compren- 
diendo rectamente este paso, esperaban el Mesias como ‘"profeta” 
(Juan 1, 45; 4, 25; 6, 74; 7, 40 ). 

Asi tambien el profetismo fue un “mesianisino implicito”, 
como institution permanente orientada hacia el porvenir de 
Israel, y mucho menos que las otras instituciones dependiente 
de las contingencias historicas; por esto la imagen del Mesias- 
Profeta es la mas pura y clara de todo el Antiguo Testamento. 

Ella aparece en los asi llamados “canticos del Siervo de 
Yahve”: Isaias 4 2, 17; 49, 16; 50, 4-9; 52, 13-53, 12. El prota- 
gonista de estos canticos es un mismo personaje, llamado “Siervo 
de Yahve”, el cual se distingue bien del pueblo de Israel, dentro 
del cual tiene una mision que cuinplir (49, 5-6). El es el retrato 
de la mansedumbre y de la fuerza indomable: 

“He aqui mi siervo, a quien soslengo yo 

mi eicgido, en quien se complacc mi alma... 

No gritara, no hablard recio, 

no alzara su voz en las plazas. 

No romper^ la cana cascada 

ui apagara la mecha humeante... 

ExpondrA ficlmentc la ley 
sin cansarse ni desmayar, 
liasta que establezca la Ley en la tierra; 

las islas estAn esperando su doclrina” (Isaias 42, 1-4). 


El Seiior ha elegido a este su “Siervo” desde el seno materno 
(49, 1), preparandolo para una misidn dificil, nacional y al mis¬ 
mo tiempo universal (\9, 5-6), la cual, como los otros profetas, 
se ejercita mediante el ministerio de la palabra, en medio de 
contradicciones de toda clase, sufriendo persoiialmente vejainenes 
inauditos: 

“El Sefior, Yaliv6, me ha dado lengua de disdpulo (o bien: para 
para sostener con mi palabra a los abatidos. (ensefiar) 

Cada manana despierla mis oidos, 
para que oiga como disdpulo; 
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El Senor, Yahve, lia abierto mis oidos 
y yo no me resisto, no me echo atr&s. 

He dado mis espaldas a los que me herian, 

y mis mejillas a los que me arrancaban la barba; 
y no escondl mi rostro 

ante las injurias y los esputos” (Isaias 50, 4-6). 

Pero lo que mas Hama la atencion en estos canticos es que los 
sufrimientos y la muerte del “Siervo de Yahve” sirven de ex- 
piacion eficaz de los peeados del pueblo. Es un conceplo del 
todo nuevo, que no se puede aplicar a ningun profeta sino a aquel 
de quien dijo el Bautista: “He aqui el Cordero de Dios que quita 
el pecado del mundo” (Juan 1, 29): 

“No hay en el parecer, 

no hay hermosura que atraiga las miradas, 
no hay en £1 belleza que agrade. 

Despreciado, desecho de los hombres, 

varon de dolores, conocedor de todos los quebrantos... 

Pero fue 61, ciertamente, quien tomo sobre si nuestras 
y cargd con nuestros dolores, [enfermedades 

y nosotros le tuvimos por castigado 
y lierido por Dios y humillado. 

Fue traspasado por nuestras iniquidades 
y molido por nuestros peeados. 

El castigo Salvador peso sobre 61, 

y en sus llagas hemos sido curados 
Todos nosotros andabamos errantes, como ovejas, 
siguiendo cada uno su camino, 
y Yahve cargo sobre el 

la iniquidad de todos nosotros. 

Maltratado y afligido, 
no abrio la boca, 
como cordero llevado al matadero, 

como oveja muda ante los trasquiladores. 

Fue arrebatado por un juicio inicuo 
sin que nadie defendiera su causa, 
cuando era arrancado de la tierra de los vivientes 

y muerto por las iniquidades de su pueblo” (Isaias 53, 2-8) 

Pero la muerte del “Siervo de Yahve” no es un termino; sino 
precisamente entonces comienza el triunfo que coincide con su 
resurreccion y con la conquisla pacifica del universo. El profeta 
se muestra aqui completamente absorto en la contemplation del 
futuro, superando las ideas del ambiente contemporaneo, que aun 
ignoraba la doctrina de la resurreccion (ver Nros. 85-87 y 95): 

“Ofreciendo su vida en sacrificio por el pecado, 
tendrd prosperidad y vivir& largos dfas, 
y en sus manos prosperara la obra de Yahv6. 
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Librada su alma de los tormentos vera, 
y lo que verd colmara sus deseos. 

El Justo, mi siervo, justificara a muchos, 
y cargar& con las iniquidades de ellos. 

Por eso yo le dar6 por parte (porcion) suya muchedumbres, 
y recibira muchedumbres por hotin; 
por haberse entregado a la muerte, 

y haber sido contado entre los pecadores, 
cuando llevaba sobre si los pecados de todos 

e intercedia por los pecadores” (Isalas 53, 10-12). 

Semejante a la figura del “Siervo de Yahve” es el paciente 
niisterioso y augusto del Salmo 21. Misterioso a la priniera vista 
porquc absolutamente no se le nombra; augusto, porque de su 
suerle se interesan “todos los confines de la tierra” (v. 28). No 
es una personificacion del pueblo de Israel, porque es distinto 
de sus “hermanos” y “del linaje de Jacob” (v. 23-2U), que toma 
parte en su accion de gracias, y ademas toda la composicion 
tiene el esquema bien conocido de las lamentaciones individuates” 
(por ej. Salmos 5; 7; 27; 30, etc.). Es, pues, un individuo el que 
sufre y describe sus propios sufrimientos, los cuales lienen una 
correspondencia inipresionante con los dolores de Grislo cruci- 
ficado, documentados en el relato de los Evangelios: 

“Dios mio, Dios mio, £por qu6 me has abandonado? 

jCudn lejos cstas de mis plegarias, de las palabras de mi clamor I 
Mas yo soy gusano y no hombre, 

cl oprobio de los liombrcs y el desecho de la plebe. 

Todos los que me ven se burlan de mi, 
tuercen sus labios, menean la cabeza: 

«lla confiado en el Sefior; que lo Iibre, 
y lo salve, si lo ama». 

Como agua me disuelvo (me derramo) 
y todos mis luiesos se ban dislocado; 
mi corazdn sc ha Iieclio como cera, 
se derrite dentro de inis entrafias. 

Scca csta como teja mi garganta, 

y mi lengua esta [icgada a mis fauces... 

Ilan atravesado inis manos y mis pies 
puedo contar todos mis huesos. 

Mas ellos me lniran gozaiulose de verme asi; 
se rc par ten mis vestidos 

y sobre mi tunica echan suertes” (Salmos 21, 2. 7-9; 15-19). 

Eero mas que esta correspondencia inncgable (que no tiene 
semejante en ningun otro personaje del Anliguo Testamento) nos 
certifica de que trata del Mesias el modo como se verifica su 
rehabilitacion: 
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"Anunciarc tu noinbre a mis hermanos, 
te glorificard ea la asamblea... 

Se reeordaran y se eonvcrtiran al Sefior 
todos los confines de la tierra; 
y se postrarAn ante 61 

todas las razas de las naciones, 
porque del Senor es la realeza, 

y 61 impera sobre las naciones” (Salmo 21, 23. 28-29). 

^,Quien puede ser este personaje cuyos sufrimientos y cuya 
liberacion liene tal resonancia que inducira a todos los pueblos 
a abrazar la verdadera religion? 

De la resena de los pasos que hemos citado del mismo cuarto 
eantico del “Siervo de Yahve”, resulta que es siempre y solo el 
Mesias aquel que realiza este plan de conversion universal, la 
cual, aun cuando no se menciona el Mesias, siempre se coloca 
en el marco de los tiempos mesianicos. No puede, pues, dudarse: 
al menos dos profetas han lenido una neta vision del Mesias 
paciente, triunfador v Salvador 

El dolor, instintivamente tan aborrecible al hombre, por 
aquella connatural repugnancia que frecuentemente prorrumpe 
en tentacion contra la justicia, la sabidurfa y la bondad de Dios; 
este dolor Dios mismo ha querido saborearlo hasta la mnerte 
de cruz, haciendose “el varon de dolores”. Y asi, del modo mas 
inapropiado, “necio y escandaloso” (1 Cor. 1, 23), se ha realizado 
el gran plan salvifico, discurrido desde toda la eternidad, pre- 
anunciado y preparado por los profetas, realizado en la incom- 
prension, en el odio y en el deicidio, porque: 

“Lo nceio de Dios es m&s sabio que los hombres; y lo fiaeo de 
Dios, mas fuerte que los hombres” (1 Cor. 1, 25). 

En esta perfecta fusion en una fecunda unidad de elementos, 
los mas irreductibles a la razon humana: Mesias-Hombre-Dios; 
ipaciente, deicidio y sacrificio expiatorio universal, consiste el 
“misterio” de la Redencion, absolutamente insondable, hasta que 
el mismo Jesucristo “no abrio la inteligencia para comprender 
las Escrituras” a los hombres —que como los discfpulos de 
Emails, “necios y lerdos de corazon para creer todo lo que dijeron 
los profetas—” no podfan disponerse a pensar que “el Mesias 
debia padecer tales cosas y asi entrar en su gloria” (Lucas 24, 
25-27). 


(23) Sobre el cardcler xnesianico colectivo, adem£s del individual, del “Siervo de 
Yahv£’\ v^ase R. J. Tournat, Les chants du Serviteur dans la Seconde Partic d'Isaic, 
Rev. Bibl. 59 (1952), 355-381; 481-521. 
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125, — Nuestro camiuo a traves de las paginas difieiles del An- 
tiguo Testamento, casi por fuerza de una logica intnnseca a la ma¬ 
teria tratada, nos ha guiado, sobre todo con el capitulo sobre el 
Mesianismo, hasta los umbrales del Nuevo Testa men to, que con la 
venida del Verbo Encarnado, senala el Epilogo de la Revelacion. 
Ahora bien: precisamente y solo la clam vision del epilogo puede 
dar la razon del recorrido particular seguido por el camino que 
conduce a tal meta. Querrfamos, en conclusion, advertir al lector 
que, como nota 5. Pablo (2 Cor. 14-15), el Antiguo Testamento 
sin Jesucristo es ininleligible, y que, ademas, desde un punto de 
vista positivo, se debe reconocer como los pasos mas difieiles 
del Antiguo Testamento, solo a traves de Jesucristo y del Nuevo 
Testamento se esclarecen y justifican en su oscuridad. 

1) Ante todo, hemos notado en las paginas precedentes que 
las dificultades del Antiguo Testamento se refieren generalmente 
sobre elemenios marginales, reservados a la investigation de los 
especialistas, mientras que el mensaje religioso, que es la sus- 
tancia del texto sagrado, es suficientemente claro y accesible. 

Pero ^como podra el lector efectuar esta exacta seleccion 
entre elementos sustanciales y accidenlales, entre lo principal y 
secundario, con la consiguiente individualizacion del alma del 
Antiguo Testamento? Precisamente por la luz de la revelacion 
del Nuevo Testamento. Sin ella ^corno establecer con seguridad 
una escala de valores entre: Ley, culto, Biblia, tradition doctrinal, 
nacionalismo, universalismo, regimen teocratico, mesianismo? * 
No son todos elementos de institution divina? 

Ya el Antiguo Testamento, sobre todo si se lee sin preocupa- 
cion doctrinal, nos da apreciables indicaciones; pero que no sea 
facil la solution, sin la guia de Cristo, I'esulta del hecho que en 
la valoracion del patrimonio sagrado israelita, al principio de la 
era vulgar, dominaban las tendencias mas contradictorias y, lo 
que es peor, con frecuencia las mas difieiles de reducir al auten- 
tico espiritu religioso. Baste recordar el ‘‘nomismo” (legalismo), 
exasperado por la tirania de la “letra”, con el cual el Fariseismo 
(que encontro entre sus secuaces a un espiritu tan sincero como 
Saulo) identificaba la esencia de la religion revelada. Recuerdese 
tambien las deformaciones de la esperanza mesianica, debidas 
a los contornos nacionalistas que aun los apostoles abrigarori 
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por mucho tiempo. ^No tuvo necesidad el mismo Pedro, aun 
despues de Pentecostes, de la vision de Jope (Hechos 10 , 11), 
para entender las relaciones entre el universalismo mesianico y 
el particularismo judfo? Por lo demas todos conocen las propor- 
ciones de la crisis judaizante, la cual se prolongo por decenios, 
encastillada en una erronea apreciacion de la economia religiosa 
del Antiguo Testamento. 

En realidad si nos es posible concretar con facilidad en el 
monotefsmo etico y en el mesianismo espiritual las ideas madres 
del Antiguo Testamento es porque Cristo nos ha sehalado como 
esencia de la verdadera justicia, la adhesion interior a la voluntad 
del Padre; la filiation divina como vinculo de la nueva frater- 
nidad universal, y su Cruz como el medio de la redencion del 
genero humano. 

2) Muchas dificultades del Antiguo Testamento se originan 
del hecho que la revelacion precristiana esta profundamente en- 
raizada en la historia de Israel. 

Dios revelador, como lo liemos advertido muchas veces, no 
ha hecho oiT una voz impersonal, como obrando de afuera, como 
serial caminera, sino que ha querido tomar parte, por decirlo asl. 
con su accion sobrenatural en el corazon de los sucesos humanos, 
dando origen y consistencia precisamente a una nation: el pueblo 
elegido. ^Quien puede maravillarse, ahora, de que la Revelacion 
condivida en parte las peripecias, las complicaciones, los altos y 
bajos de la historia de Israel? 

Pero ahora nos preguntamos £por que Dios ha escogido este 
medio? — La respuesta solo la da el misterio de la Encarnacidn 
de Verbo. Iiabiendo Dios fijado este medio para la Redencion, ha 
alcanzado esta meta mediante un sistema, digamos asi, de la en- 
carnacioa de la accion divina en la historia, preparando progre- 
sivamente y concretamente el Cristo concreto, tejiendo la historia 
de los Patriarcas y de sus descendientes, entre los cuales esta el 
Mesias “del linaje de Abraham, de la estirpe de David”. Quien 
esta dolado de aquel sentido historico, del cnal son maestros los 
evangelistas, no se admira de que Cristo hombre “creciese en 
sabiduria, edad y gratia” (Lucas 2, 52); pues tampoco debe sor- 
prenderse al constatar qne el Antiguo Testamento va madurando 
lenta y a veces fatigosamenle hacia el Nuevo, sin renegar por 
esto, sino comprobando admirablemente las leyes de la historia 
y psicologia humana. 

3) Realizada la Encarnacion comprendemos tambien lo que 
los teologos llaman “razones de conveniencia” del metodo ele- 
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gido por Dios para la composicion del libro santo; es lo que 
henios repetido muchas veces: es un libro “teandrico”, en el 
sentido de que el concurso divino v humano se unen en un mis- 
terio de gracia y libertad, de luz divina y de esfuerzo personal 
del hagiografo. Es decir, que la Biblia no ha bajado del cielo, 
sino que se ha realizado con un procedimieuto que esta en per- 
fecta coherencia con la humanizacion del Verbo de Dios, el cual 
no ha tornado una carne creada de la nada, sino engendrada por 
la Virgen Maria, y “hecho en todo semejante a los hombres” 
(Filipenses 2, 7), alma, cuerpo, usos, costumbres, lenguaje, etc. 

El paralelo entre la Encarnacion y la Inspiracion, ya comen- 
tado con gusto por los Padres de la Iglesia, teniendo en cuenta 
que la segunda esta en funcion de la primera, explica como Dios 
al consignar en un libro su pensamiento, no ha desdenado los 
mas humildes medios expresivos, corrientes en el antiguo mundo 
semita. Con esto queda perfectamente justificada la existencia en 
la Biblia de los generos literarios; antes bien, precisamenie en la 
exacta identification de los mismos, segiin las directivas ponti- 
ficias, encontramos la clave para descifrar muchas paginas diff- 
ciles del Antiguo Testamento. 

Como el contacto salvffico con el Verbo Encarnado es posible 
solo mediante la realidad individual de su carne y de su sangre. 
asi la asimilacion de la palabra Biblica solo es posible mediante 
la palabra humana, porque ella no solo es un revestimiento, sino 
que constituye con la palabra divina un todo organico. 

La Biblia en su contenido y en su metodo de exponer, debe 
ser considerada en sus elementos religiosos, historicos y literarios, 
como un momento del gran drama teandrico del mundo, que 
encuentra en la Encarnacion una meta y al mismo tiempo un 
germen de completo desenvolvimiento, porque Dios “desde la 
creacion del mundo... ha decretado recapitular todas las cosas en 
Jesucristo: las cosas del cielo y las de la tierra” (Efesios, 1. 4. 10). 

21 de Agosto de 1954. 


Paginas Qijicilcs de la iiiblia 22 
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